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Resumen

En Valdivia, las misiones catélicas capuchinas
bavaras, jugaron un rol relevante en la
consolidacion del Estado chileno durante el
proceso ocupacional y post/ocupacional,
mediante el surgimiento de estas por todo
el espacio provincial, lo que generara el
desarrollando de nuevas dindmicas de tipo
fronterizas a la vez que geogréficas, haciendo
de conexién/puente entre las ldgicas territoriales
estatal e indigena. Dinamica que el presente
escrito busca analizar como construccion
territorial en tiempos pos-fronterizos, es
decir, entre las décadas de los 30 y los 80 del
siglo XX. Enfocandose en la zona de Lanco-
Panguipulli, bajo la l6gica misional, destacando
el rol de la religion en la creacién de nuevas
identidades civil-religiosas. Las conclusiones
se orientan a reconocer que los territorios son
construidos y reconstruidos en el tiempo, asi
como las definiciones y precisiones sobre usos
y/0 vocaciones son construcciones sociales,
formadas e impuestas a través de distintas
configuraciones de relaciones de poder.

Palabras clave: misiones bavaras, construccion
territorial, procesion, memoria, religiosidad.

Abstract

In Valdivia, the Bavarian Capuchin Catholic
missions played a relevant role in the
consolidation of the Chilean State during the
occupational and post-occupational process,
through the emergence of these throughout
the provincial space, which will generate the
development of new border-type dynamics as
well as geographic ones, making a connection/
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bridge between the state and indigenous
territorial logics. This paper seeks to analyze
this dynamic as a territorial construction in post-
border times, that is, between the 30s and 80s
of the 20th century. Focusing on the Lanco-
Panguipulli area, under the missionary logic,
highlighting the role of religion in the creation of
new civil-religious identities. The conclusions are
oriented to recognize that territories are built and
rebuilt over time, as well as the definitions and
precisions on uses and/or vocations are social
constructions, formed and imposed through
different configurations of power relations.

Keywords: Bavarian missions, Territorial
construction, Procession, Memory, Religiosity.

Introduccion

El espacio geografico es producto de una
construccion social que la sociedad crea y
recrea, donde interactian individuos, grupos
sociales e instituciones con sus propias
representaciones y proyectos (Deleuze vy
Guattari 1994 Ortega 2011). De esta forma, la
relacion que se da entre los seres humanos
y el medio genera este espacio, lo configura
y lo vuelve a reconstruir de acuerdo con
cada contexto historico, politico, econdmico
y cultural (Llancavil y Gonzalez 2014). En la
construccion de territorialidades, la religiosidad
ha tenido un rol fundamental. Esta se remonta
desde tiempos inmemoriales, asociandose a
las preocupaciones que vinculan la geografia,
la cosmologia y la percepcién de la religion por
parte de las personas (Kong 1990). No obstante,
el desarrollo del conocimiento cientifico generd
con el paso del tiempo un cambio intelectual
significativo, persistente y de gran alcance al
momento de la reevaluacion radical del lugar

de las personas dentro del orden natural de las
cosas (Gay 1971). Eslapersona quien imprime el
caracter, el acento y cierto poder a una realidad
espacial, es decir, el espacio se conceptualiza
y se transforma en lugar cuando los sentidos
visual, auditivo y tactil, mas el movimiento y
el pensamiento se juntan en la experiencia
espacial hasta otorgarle conscientemente una
significacion (Tuan 2018).

El espacio geogréfico de la actual Regién de Los
Rios, junto a la Araucania y el Bio Bio, cuentan
con esta significacion, de hecho, forman la
denominada Araucania histérica (Mariman et al,
2019; Pinto 2015). Este territorio se caracteriza
por ser aquel espacio tradicional donde se
localizan desde los tiempos precedentes a la
conquista hispana las comunidades indigenas:
Mapunche, Lafkenche, Pehuenche, Huilliche
(Millalen 2019), quienes experimentaron desde
la segunda mitad del siglo XIX y, sobre todo,
durante la primera mitad del siglo XX, fuertes
procesos de transformacion cultural, sociales,
politicos y econdmicos como efectos de su
incorporacion forzada a la estructura del Estado
chileno (Donoso 2012).

Este fendmeno significo el despliegue de
estrategias que tenian como objetivo integrar
definitivamente el mundo indigena al proyecto
de nacion propuesto por la clase dirigente vy,
en cuyo proceso, la Congregacién Catdlica de
Hermanos Misioneros Capuchinos Bavaros,
desempefid un papel relevante en la Araucania
por medio de su accion socio-cultural (Gonzalez
y Llancavil 2017). Asi es como en 1896 llegan los
primeros misioneros capuchinos bavaros, en un
comienzo para asistir a la mision italiana, que se
instalé en Chile en 1848 a través de un convenio
entre la Propaganda Fide y el Estado chileno,
con el fin de evangelizar y civilizar a los pueblos



indigenas (Macaya 2016). En este proceso, la
ciudad de Valdivia hatenido unrol preponderante
como centro administrativo/evangelizador en
la zona desde la época colonial hasta el siglo
XX; a partir de su progresivo desplazamiento
como sede prefectoral por la localidad de San
José de la Mariquina (Region de Los Rios) v,
luego en 1948, a Villarrica (hoy Region de La
Araucania), como sede central/regional de la
misién capuchina (Guarda 2001). Para describir
la labor de los capuchinos bavaros se sefialan
cuatro periodos asociados a cada uno de los
Prefectos bavaros. El primero, entre 1900 vy
1924, con el Prefecto Burcardo Maria Englert
de Roéttingen; el segundo, entre 1925 y 1957,
fue bajo la direccion del Padre Guido Beck; el
tercero, Monsefor Guillermo Hartl, entre 1957
y 1977; y finalmente Monsefior Sixto Parzinger,
entre 1977 y 2009 (Hoffman et al. 2006).

En la historiografia se sefiala el éxito de la
mision bavara en relacion con el trabajo de
los misioneros italianos en la Araucania, sin
embargo, es sumamente relevante dar cuenta
de las circunstancias a las que se enfrenta
cada grupo de misioneros. Debido a ello, la
gran expansion que tiene la actividad de los
capuchinos tiene relaciéon con la consolidacion
del territorio por parte del Estado de Chile,
por medio de la Ocupacién de la Araucania
(1861-1883), seguido de multiples actos de
colonizacién, modernizacion y desarrollismo
en todo el territorio de la Araucania (Pinto y
Ordenes 2012). Seguramente los capuchinos
bavaros contaban con ciertas caracteristicas
y habilidades, pero también se enfrentaron a
condiciones politicas y sociales propicias para
una expansion y desarrollo en su actividad
misional. Por lo tanto, un aspecto sumamente
relevante, y sin cuyos aportes posiblemente
la misién en territorios mapuche no hubiese
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podido lograr las metas propuestas respecto
a educacion y evangelizacion, es la presencia
de hermanas misioneras en la Araucania,
provenientes tanto de Europa como de
Norteamérica.

En primer lugar, es necesario mencionar a las
Hermanas de la Santa Cruz, quienes llegaron en
1902 a Chile parainstalarse en Rio Bueno (Regién
de Los Rios). Adicionalmente encontramos a
las Hermanas Catequistas de Boroa (1927), que
se dedican mayoritariamente en la instruccion
de adultos. Adicionalmente es necesario
mencionar a la Congregacion de las Hermanas
Franciscanas del Sagrado Corazén de Jesus
que vinieron de Gengenbach y que se instalaron
en Purulon (1936); las religiosas dominicas de
Pitrufquén (1935); las Hermanas Carmelitas
y las monjas capuchinas de Pucoéon (Noggler
1982). Es necesario destacar la importancia que
tienen al extenderse por el territorio misional,
alcanzando puntos hacia el interior de territorios
no colonizados aun, donde no habia misiones.
También es llamativo el enfoque de género que se
puede apreciar, tanto en su labor, principalmente
vinculada con la educacién de nifias y mujeres,
con fuerte énfasis en labores domésticas, pero
también en los andlisis y estudios relativos a la
mision. Fuera de menciones dentro de estudios
generales de la actividad misional en Chile o en
lugares particulares, uno de los pocos ejemplos
que escapan a esto es el estudio de Johanna
Umbach (2017).

Es en este contexto, y desde el punto de vista
econdémico, se generd la articulacién de las
tierras indigenas al modelo agro-forestal de la
época gue comenzara a imperar, determinando
transformacionesterritoriales en beneficio de los
mercados regionales que emergeran en la zona
(Romero y Martinez 2019; Pinto y Ordenes 2012)
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y que se expresan espacialmente a través de los
paisajes de poder del Granero de Chile y el Oro
verde (Escalona y Barton 2021). Por otro lado,
desde el punto de vista social, asistimos a un
espacio que socioétnicamente se caracterizara
por sus relaciones interétnicas e interculturales
como resultado de la progresiva incorporacion
de colonos, tanto chilenos como europeos
(Catriquir y Gonzalez 2019). En general, se trata
de un proceso que decanto en el desplazamiento
forzoso de comunidades, a lo que se unia
la paulatina y continua reconfiguracion del
espacio territorial indigena en la zona, como
resultado del conjunto de procesos antes
sefalados, los cuales estuvieron dinamizados y
gatillados por la fundacion de centros urbanos,
misiones catdlicas e infraestructura productiva
—latifundios y empresas forestales— como
de conexion vial (caminos y lineas férreas),
proceso muy acentuado sobre todo durante la
primera mitad del siglo XX (Nahuelpan 2015).
Aunque, sin duda, el Estado jugaba un papel
importante en el proceso de militarizacién vy
colonizacion del territorio durante todo el siglo
XIX'y al comienzo del siglo XX, en las fuentes de
la época y en la historiografia se habla de una
frontera (Pinto 2015).

Segun Jirgen Osterhammel, la frontera se
caracteriza como espacio de expansion y
migracién donde existe una gran cantidad
de recursos naturales. Misiones, colonos
y comerciantes entran a estos espacios
‘salvajes’, poblados por pueblos indigenas.
Asi, la frontera puede entenderse, al mismo
tiempo, como el lugar de un cierto tipo
de interaccion social, caracterizado por el
contacto sostenido entre diferentes culturas
o grupos étnicos y una categoria espacial que
denota la ausencia relativa del Estado. En la
década de 1930, cuando el Estado chileno

establecié suficientemente su dominio en el sur
de Chile, el estatus de frontera habia llegado
efectivamente a su fin (Osterhammel 2019: 465-
564), decantando en un orden social particular,
producto de los mecanismos y formas de
organizacién socio/econémicas y politico/
culturales que generan los espacios fronterizos,
como efecto de los mecanismos, agentes o
espacios de contacto, asi como los procesos de
territorializacién que se superponen o disputan,
generando dindmicas Unicas e irrepetibles
(Grimson 2003).

Acerca de este fenobmeno se hace cargo
el presente articulo, que busca analizar la
construccion territorial en tiempos pos-
fronterizas, es decir, entre las décadas de los
40y los 80 del siglo XX. Enfocandose en la zona
de Lanco-Panguipulli. Tiene como proposito
abordar aquellas iniciativas  misionales
—tanto de misioneros como de misioneras—
que impulsaron dinamicas de movilidad en la
region. Siguiendo esta tesis, se busca analizar
el rol de la religién y su impacto en la gente
viviendo en la zona de Lanco-Panguipulli
creando nuevas identidades civil-religiosas.
Partiendo del supuesto de que la Iglesia
Catdlica se aproveché del “vacio de poder” que
dejé el Estado después de sus campanas de
colonizacion y ocupacion militar, preguntamos
por las practicas, representaciones y memorias
en procesos de construccidn territorial a través
de festividades y procesiones de corte catdlica
como rituales religiosos en la zona.

Después de un breve contexto histérico de
este territorio, se desarrollan los postulados
tedricos-conceptuales respecto del estudio
de practicas y representaciones religiosas y su
significado para la construccién de memorias
regionales, basado en la pregunta ;Cdémo



estudiar las festividades y procesiones de corte
catolica como rituales religiosos del siglo XX?

El articulo traza la historia de la construccién
de territorios a partir de la accion de misioneros
capuchinos y hermanas monjas desplegadas
en la zona, agentes que por lo demas obedecia,
a la politica nacional gestada por la Conferencia
Episcopal chilena que veia en la devocion de los
santos una forma de construir un Chile unido
bajo la égida de la iglesia en un momento en
donde el pais “estaba cayendo en manos del
comunismo y ateismo” como efecto de division
Iglesia/Estado hacia 1925 (Cid 2010). La primera
seccién analiza las practicas, representaciones
y expresiones de esta territorialidad, a través de
relatos escritos por misioneros y misioneras en
crénicas y revistas publicadas por su orden. La
segunda parte presenta dos relatos familiares
sobre “viajes de peregrinacion en la zona de
Purulon-Calafquén”. A dichos testimonios,
se le asigndé un caracter histérico-geografico,
con la finalidad de retratar las dinamicas del
espacio desde una dimension temporal, con
énfasis en los procesos de construccidon y
apropiacion territorial que permiten definir
y entender los procesos de asentamiento
humano (distribucion) y sus actividades (uso de
la tierra), con los ojos de sus ocupantes, desde
el punto de vista de sus capacidades y sus
necesidades (Sauer 2004). Ademas de permitir
visualizar los modos de ver y sentir el territorio,
ya que se accede a la vida material y social de
los grupos humanos en relacion con el espacio
vivido y, con ello, desentrafiar los imaginarios
individuales como colectivos que se tienen del
espacio geogréfico.

Las conclusiones se orientan a reconocer que
los territorios son construidos y reconstruidos
en el tiempo. Las definiciones y precisiones
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sobre usos, vocaciones 0 apropiaciones son
construcciones sociales, formadas e impuestas
a través de distintas configuraciones de
relaciones de poder.

Los mapas histéricos elaborados fueron
integrados a un sistema de informacién
geografico (SIG). El primer paso en este
proceso implicd la georreferenciacién, que
consiste en escanear el mapa para luego, por
medio del programa ArcGis, asociar puntos de
control de la imagen digital con coordenadas
conocidas que pueden ser hitos geograficos o
rios. Luego se realiza la interpolacion, que sera
por medio de Thin Plate Spline; remuestreo:
bilinear. Una vez realizado el proceso se guarda
en formato de utilizacién TIF. Posteriormente
se procedié a la digitalizacién del plano en
un archivo vectorial con el proposito de
localizar la informacién tematica y organizarla
en tablas de atributos y asi realizar analisis
espaciales (Solanas-Jiménez 2018). Los datos
cartogréaficos utilizados fueron: sistema de
coordenadas: WGS84 (World Geodetic System
1984) y el marco de referencia SIRGAS.

El corpus documental trabajado corresponde
a documentos depositados en: 1. Archivo
Regional de la Araucania (ARA), Fondo
Memorias Ministeriales y Leyes y Decretos
de la Republica; Il. Archivo Documental del
Obispado de Villarrica (AQV), especificamente:
a. Fondo Mapas Patrimoniales; b. Fondo
Cronicas Parroquiales de las misiones
Capuchinas Bavaras; c. Recuerdos a partir
de las experiencia y vivencias personales de
un grupo familiar en particular, cuyo relato
permite reconocer los tributos que adquieren
los espacios en su construccidon, ya que
constituyen tanto elaboraciones personales
como sociales (Lois & Hollman 2013). Ideas
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que han sido sistematizadas empiricamente
con el apoyo de la evidencia cientifica respecto
del tema publicado en algunas revistas u otros
textos cientificos.

2. El territorio de Lanco/Calafquén/
Panguipulli y su construccion social, desde
una perspectiva histérica

Actualmente Lanco y Panguipulli constituyen
dos localidades y comunas ubicadas en la
parte norte de la actual Region de los Rios,
especificamente en torno del valle del rio
Leufucade, hacia la zona Lacustre/cordillerana.
Desde 1912, se constituyeron en puntos
administrativos que formaban parte de la ruta
institucionalizada por el gobierno central para
conectar los centros poblados (fundados en
1900 y 1903 respectivamente), y cuya funcién
era articular e integrar los territorios mapuches
a la administracion central (Marqués 1918),
jugando un rol relevante en la dinamica
humano/cultural de sus habitantes y, por ende,
en su construccién territorial.

No obstante, estos territorios anteceden
a la presencia del Estado chileno, puesto
que “una serie de voces como Lauco,
Kulche, Malalhue, Trailafquen (Calafquen) o
Guenehue (Panguipulli)”, centra sus raices
en la lengua mapuche (mapuzugun), cuyo
emplazamiento correspondia a un ayllarehue/
territorio que albergaba varias comunidades
indigenas (lof/mapu), cuyos nexos tenian
como centro neuralgico el lof Mapu de Kilche
(antiguo territorio), dando forma a un macro
territorio que se extendia hacia la cordillera
y los territorios costeros como Mariquina
(Augusta y Frauenhdusl 1936; Catriquir vy
Gonzalez 2019).

Pero no sera hasta 1859, en plena época
republicana, que el viajero y explorador aleman
Pablo Treutler!, realizara a nombre del Estado
un reconocimiento de los lof mapunche,
siguiendo el cauce del Leufucade en direccion
a la zona lacustre, reconociendo las vias de
comunicacién hacia la zona Andina. Dicha
exploracién traera entre otras repercusiones el
constatar la feracidad del territorio y su potencial
economico, al sefalar, por ejemplo, que,

los suelos, del lugar de Malalhue son campos bien
cultivados (...), asi como las vegas de Pelehue y los
campos de Mafnadehue en las riberas del Trailafquen.
Existiendo en forma natural campos de frutos silvestres
y tupidos bosques (...), existiendo tanto poblacion
mapunche como “chilena” en Kulche, Malalhue, Chaigal
o Pelehue (Treutler 1882: 113-114).

De lo anterior se infiere que, hacia mediados
del s. XIX, este espacio constituia un importante
territorio para las autoridades gubernamentales,
ya sea como “avanzada o conexién” entre la
capital provincial (Valdivia) y los espacios andinos.

En coherencia con lo planteado, creemos
estar ante la presencia de un lugar que esta
en proceso de transformacién e integracion
nacional, dinamica que se ird acentuando a
medida que se transite al s. XX, como efecto de
la llamada “Pacificacién de la Araucania”, que
abrira el territorio de par en par a la colonizacion
de las llamadas “tierras baldias o deshabitadas”,
trascendiendo en la concentracion de las tierras
en manos de privados por medio del robo o la
usurpacién (Correa 2021: 233), favoreciendo
la creacion de latifundios que con el tiempo

' Pablo Treutler, fue un viajero y aventurero aleman que, por encargo del
gobierno chileno, se aventura por el sector norte de la actual provincia
de Valdivia, hasta ese momento “tierras mapunches independientes”,
con la finalidad de reconocer las ventajas econdmicas, rutas
indigenas y su localizaciéon espacial, para conocer el territorio
para su futura incorporacion al Estado chileno durante el s. XIX.



daran paso a una serie de empresas agricola/
forestales, proceso que tendra su cenit entre
1890 a 1920 (Frauenhausl 1924), con el arribo de
poblacion chilena proveniente de la zona central,
en busca de tierras y trabajo, la que al final
del dia se asento en el territorio a costa de las
comunidades mapunche locales bajo la direccion
de importantes terratenientes como Adolfo
Stegmaier, Cloromido Cornui, Andrés Pineda,
Joaquin Mera, entre otros, quienes propendian
a concentrar una serie de fundos en sus manos
por medio de terceros o bien por medio de
sociedades anénimas (Correa Op cit: 284-285).

Es en este contexto que, desde mediados
del s. XIX, se unira la presencia de misiones
catélicas capuchinas italianas (1848 a 1890) y
bavaras (desde 1891 en adelante) en el valle del
Leufucade y la zona de Calafquen/Panguipulli
(Reschio 1890, 2018); proceso del cual se
destacan las misiones de Puruldon (1878) y
Panguipulli (1903), las que favorecen a su vez la
creacion de otras estaciones misionales como
Lanco (1903-1913), Calafquen (1920), Malalhue
(1928), entre otras; todas a cargo de los padres
capuchinos y monjas misioneras (alemanas)
como las congregaciones de Hermanas de la
Santa Cruz de Menzingen (1903) y Franciscanas
del Sagrado Corazén de Jesus de Gergenbach/
Puruldn (1936)?, quienes iniciaran un sistematico
programa de visitas misionales a las tierra
indigenas y fundos, con el objetivo de atender

2 Las Hermanas de la Santa Cruz constituyen una de las primeras
congregaciones de monjas que arriban a la Araucania con la
finalidad de apoyar el trabajo misional de los padres capuchinos
bavaros hacia 1900. Asentandose en Rio Bueno (hoy comuna
de la Regién de los Rios) para luego desplegarse por diferentes
misiones fundadas en las actuales regiones de la Araucania y Los
Rios (Umbach 2016). Mientras que las Hnas. del Sagrado Corazon
de Jesus de Gergenbach, arribaron a la zona hacia 1936, con base
en la misién de Puruldn, apoyando la acciéon evangelizadora en
los sectores de dificil acceso como eran los espacios lacustres y
andinos por su geografia montafiosa (De Bamberga 1944).
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los requerimientos evangelizadores y educativos
de la poblacion mapunche y chilena que existia
y se radicaba en el territorio durante toda la
primera mitad del s. XX3, proceso que también
propendia a la integracién del mapunche a partir
de la socializacion y formacion cristiana de las
familias (Noggler 1982). Mientras que en un plano
mas politico/territorial, los misioneros bavaros
asumieron el rol no oficial de agentes defensores
de la propiedad indigena, al denunciar los robos
de tierra y asesinatos de estos a manos de
privados por temas de predios; asi también se
constituyeron en mediadores entre el Estado y
el mundo indigena por medio de: a. Hacer las
veces de censores entre los indigenas, con el fin
de hacer visible su existencia en cuanto nimero
y; b. Propender al reconocimiento y legalizacién
de sus tierras mapunche, por medio de la
radicacion entre 1907 a 1927 (Palma 2021).

Es en esta dinamica de invisibilizacion/
visibilizacion del indigena y no-indigena,
concentracién y divisién territorial, donde
actuaran unaserie de agentes, tanto particulares,
eclesiasticos y publico/estatal en forma paralela
en la construccion del territorio, cuyo corolario
vendra de la mano de este Ultimo al decretar
la institucionalizacion del espacio a través
de la creacion de la Comuna-subdelegacion
de Lanco hacia 19174 Unidad administrativa
que se extendia desde el valle central hasta
la frontera con la Republica de Argentina, que
es destacado en el recuadro presente en la
siguiente representacion espacial (ver mapa 1)°.

3 AQV. Cronica de la Mision de Puruldon, Tomo | (1873-1952). P. 124,

4 Se debe agregar que antes de la declaracion de comuna, Lanco/
Panguipulli eran parte desde 1896 de una unidad mayor, la Comuna/
subdelegacién de Mariquina, con base jurisdiccional en el poblado/
misién de San José de Marquina (Catriquir y Gonzalez 2021).

5 ARA, Temuco, Boletin de Leyes y Decretos del gobierno de Chile,
1917, ff. 1521-1522.

n
©



N
(=)

Revista Austral de Ciencias Sociales 48: 273-293, 2025

Figura 1. Mapa Postal de la Provincia de Valdivia

Toncoche

O

A fog
i e

Klomatros

. " 95 0 - Lo .0

.
» -
R e A ¥ o
5270 N S IXS XS
<
.
-
.

MAPFA POSTAL
o8
PROVINCIA
o

VALDIVIA

.
.
-

Rystagetes

Fuente: “Mapa Postal de la Provincia de Valdivia” en Alberto Marqués (1918: 696).

Institucionalizacion que al poco andar
favorecera la articulacion de proyectos de
infraestructura, como por ejemplo la rotulacién
de caminos y rutas de penetracién para la
explotacion econdmica, a través del trazado
del ferrocarril desde Lanco a Panguipulli entre
1920 a 1935, con la finalidad de articular la zona
a los mercados de la zona central y Temuco
(Pinto y Ordenes 2012). Proyecto que, por lo
demas, conllevé la construccidn de una serie
de estaciones ferroviarias que durante el s. XX
forjaron la creacién de una serie de localidades
como Malalhue, Melefquen o Huellahue, asi
como una serie de paraderos en los puntos

misionales como Purulon y Panguipulli (este
ultimo punta de riel)®.

Por ultimo, podemos sefialar como la dinamica
del territorio desde el 1900 facilitd la llegada
del Estado, con el respectivo proceso de
territorializacion, de los lof presentes en toda
la zona, sus recursos y sus habitantes bajo la
l6gica sefalada. Permitiendo que el territorio,
por decreto ley de 1936, se institucionalizara
en una serie de distritos censales: como Pitrén,

8 ARA, Temuco, Boletin de Leyes y Decretos del gobierno de Chile,

1920y 1927, f. 1383 y 1569.



Purulen, Calafquén, Panguipullo o Llonquén
dentro de la comuna/subdelegacion’, a la vez
que dara paso a una nueva unidad administrativa
como sera la comuna de Panguipulli, hacia
1946 (Millanguir 2007), procesos que iran de la
mano de la accién misional capuchina durante
el s. XX.

3. Festividades, procesiones y sus memorias:
estudiando rituales religiosos

El estudio de los rituales religiosos desde
caso de estudio como ejemplo, se entiende
principalmente como una historia regional
susceptible para cuestiones culturales, que
ve el cambio sociopolitico como un fendémeno
fundado en la accidn intencional, las estructuras
sociales y la comunicacion simbdlica y, por lo
tanto, procede de un concepto ampliado de texto
que toma las fuentes escritas como importantes,
pero no se reduce a ellas Se interrogara a las
fuentes textuales y a los testigos de la época,
con los que se realizaron entrevistas sobre el
significado de los actos performativos,® lo que
se puede decir sobre el nivel de percepcion
y la interrelacion entre el texto y la accién, es
decir, como la comunicacién verbal y no verbal
se entrelazan y se enriguecen mutuamente
(Martschukat y Patzold 2003: 27).

Por lo tanto, este andlisis tiene como obijetivo la
reconstruccion de los discursos, las practicas y

7 ARA, Temuco, Boletin de Leyes y Decretos del gobierno de Chile,
1936, f. 1186 -1192.

8  Segun Erika Fischer-Lichte, se hara referencia a lo que significa el
término performance y como puede distinguirse de los términos de
ritual y puesta en escena. Mientras que el concepto de actuacion
significa cualquier tipo de actuacion, el concepto de puesta en
escena pretende el modo especial de producir actuaciones y
el concepto de ritual designa un género especial de actuacion
(Fischer-Lichte 2004: 36).
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las representaciones en las que se pueden captar
las estructuras significativas contemporaneas,
sinlas cuales, asuvez, no se pueden comprender
adecuadamente las estructuras de poder ni
dominacién de la época (Stollberg-Rilinger
2005: 13). Representaciones, en este contexto,
se entienden como formas que muestran como
algo se revela simbolicamente, por ejemplo a
través de ritos o imagenes (Chartier 2007: 205),
que provienen de la memoria historica; la que es
concebida como

El conjunto de recuerdos individuales y de representacion
colectiva del pasado, cuyo uso permita generar un
examen contextual de hechos y acontecimientos para su
reconstruccion e interpretacion, haciendo de la historia un
discurso critico del pasado (Traverso 2016).

A lo que se une lo sefalado por Kénig et al.
(2008: 15):

Los individuos integran grupos sociales y adquieren,
seleccionan y convocan recuerdos en tanto miembros
de un grupo social. Cada recuerdo, por mas personal
que sea, existe en relacién con un conjunto de nociones
compartidas con otros: personas, lugares, fechas o
palabras, o sea con el conjunto de la vida material y moral
de las sociedades de la que forman parte.

Siguiendo a Norbert Busch, la vida cotidiana
catélica se caracteriza esencialmente por formas
de culto y practicas devocionales (Busch 1997.
En general, las misasy las procesiones son actos
culturalmente codificados. En la investigacion,
se asocian sobre todo con los términos ritual y
ceremonia. En los uUltimos afios, historiadoras e
historiadores enfocados en la historia cultural
se han centrado cada vez mas en los actos
performativos de comunicacion simbdlica en la
historia contemporanea, incluidos los rituales
religiosos como las procesiones. Sin embargo,
el enfoque de la investigacion ritual plantea un
problema metodolégico para historiadoras e
historiadores que no debe subestimarse: el acto
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en si mismo permanece cerrado para quien
lo investiga. Sin embargo, a través de fuentes
primarias como textos, imagenes o testimonios
orales, uno puede intentar acercarse al objeto
de su interés y reconstruir el pasado. En este
articulo se van a contextualizar las fotografias
de las procesiones, que representan asi un acto
performativo de comunicacion simbdlica, a
través de métodos de la historia cultural.®

4. Conmemorando rituales catdélicos como
procesos de transformacion territorial-
cultural, el caso de la familia Garrido -
Castillo (1940-1980)

A continuacion se presentan dos relatos
asociados a la vida religiosa espiritual de la
familia Garrido — Castillo, durante el s. XX, cuyos
descendientes viven en la zona de estudio. En
el relato se albergan las experiencias de tres
generaciones (abuelos, hijas y nietas), que
nos permitirdn observar los procesos socio/
culturales/territoriales en estudio.

Relato 1:

“Para el 46. Viviamos en la Fundo Pichipdn, en
esos anos era dueio del fundo el Sr. Hots. Yo con
la Benita (hermana mayor), ibamos a la escuela
en Chanlelfu (...). Después con el tiempo, se
cred una, en el fundo donde fueron la Elisa,
Analdo y Heraldo (hermanos), yo tenia 14 afos.
Una “rancha”, era nuestra casa con un fogén
en centro, como las rucas de los mapuche. Ahi

¢ Por ejemplo, Heike Talkenberger ha resumido sucintamente
varios enfoques interpretativos: la interpretaciéon del mundo
real/ realkundlich de un cuadro, la interpretaciéon iconogréafica/
iconolégica, la interpretacion  seriada-iconogréfica, la
interpretacion funcional-analitica, la interpretacion semidtica y la
interpretacion receptiva-estética. Aboga por un uso flexible de los
enfoques metodoldgicos mencionados (Talkenberger , 1958).

mi madre cocinaba y tejia mantas y frazadas
y la Benita tenia fragua en donde le hacia las
prendas de las mujeres mapuches, que se las
encargaban para los guillatunes. A la Benita le
pagan su trabajo con animales y las frazadas,
mi madre las vendia en Loncoche o Panguipulli.

A la escuela del fundo iban todos los hijos de
los peones y familias mapuche de Chosdoy,
Rucafancu y Pultré. Ademas, que fue requisito
para que las familias siguieran trabajando en el
fundo, la que ademas funcionaba como iglesia.
Esta fue, segun decian, gestién de la esposa del
Sr. Hots, una iniciativa de los padres curas, ya
que ella era muy pechona.

En todo caso, en febrero las festividades
religiosas eran muy guardadas. jNo como
ahora que nadie cree en nadal En ese tiempo mi
madre, Rosa Castillo, me enviaba junto con la
Benita a Calafquén (distante 10 km), montadas
en la yegua que tenia mi padre Francisco a la
festividad de la Virgen de la Candelaria, ya que
ella era muy devota. Asi como de San Sebastian,
de hecho, nosotras muchas veces fuimos como
“sebastianas”®.

Nos levantdbamos muy temprano y con rokin
para todo el dia, se salia antes que despuntara
el sol. ibamos a caballo a pagar las mandas,
cruzabamos por los potreros que eran huellas,
ya que los caminos publicos no existian.
Pasabamos por el fundo Linda Flor, los lof (jhoy

0 Sebastiana o sebastiano: Es el nombre que se la da a los devotos
durante la festividad el 20 de enero, que es el dia litargico que
se venera al santo. Todo sebastiano o sebastiana, para su
reconocimiento debe ir vestido con ropaje transparente con
una cinta de color café que cruzaba al pecho y la espalda, este
vestuario es parte de un simbolismo que denota respeto, devocion
y sacrificio, asi como el entregarse un voto de retribucion al santo
como eran y son el pago de las “mandas” por los beneficios o
favores concedidos.



les llaman comunidades!) de Ancapulli, Huitag,
Trailefun y un sector que llamaban Playa Linda,
en la parte sur del Lago Calafquén. Los campos
de los fundos eran muy bonitos, todos llenos
de unos extensos y tremendos trigales, que
después se cosechaban a pura echona, cuando
se hacia la trilla.

La llegada era siempre antes de las 10:30, ya
que a esa hora era la misa en una tremenda
pampa, ya que llegaba mucha gente de todas
partes, tanto mapuche como de los fundos,
yo sé que iban de Ancapulli, Huitag, Chaura,
Chanlelfu, Quilaco, Cahuincul, Las Lomas,
Huellahue, Pinco, Cunihue, incluso de Lican, ya
que cruzaban el lago en bote jPor lo que decia
mis padres!

Llegaban en carreta, a caballo o a pie. Se
tenia que estar todo el dia para la misa y luego
hacer la procesion de la Virgen, que hacian los
curas por el sector. Ahi, aparte de pegar las
mandas, se hacian bautismo y casamientos
iPara aprovechar el viaje! Era todo un dia de
mucha devocién por los favores concedidos por
la virgen y para pedir para el nuevo ano. Pero
eso si, se debia ir vestida acorde con un traje
especial que mi madre nos hacia todo el afo.
Una vez, finalizada la misa final, uno se volvia a
caballo nuevamente hasta el otro afio”"".

Analisis

En un primer momento, y como es de
conocimiento en  América Latina, las
comunidades indigenas fueron objeto del
arrebato de sus tierras por medio de procesos
de expropiacién sistematica, que derivaron

" Sra. Irenia Garrido Castillo (82 afos). Conversacion realizada en
agosto del 2016.Comuna de Temuco.
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en la privatizacion de sus tierras a favor de
capitales asociados a la agricultura entre otros.
Proceso que, como préactica histérica, tenia
como fin fijar poblacién abundante y barata
para el trabajo agro/ganadero que se empezd
a desarrollar en unidades productivas como
haciendas, estancias u otras, sobre todo,
durante el periodo comprendido entre el 1850 y
la primera mitad del siglo XX (Romero y Farin6s
2011). Este hecho lo podemos evidenciar en el
relato cuando se aborda el trabajo al interior del
fundo, como también cuando se indica que esta
unidad productiva se encuentra inserta en medio
de varias comunidades mapuches, lo que nos
afirma que las tierras (potreros, empastadas,
busques, etc.) que configuran Pichipdn, fueron
parte de los lof adyacentes.

Siguiendo los elementos antes sefalados,
resulta interesante constatar cémo en este
relato de la memoria se guardan las actividades
econdémicas del territorio, asociadas al trabajo
productivo que, a su vez, son parte de una
l6gica de vida. Punto no menor, ya que permite
visualizar procesos de cambio de uso de suelo,
cuando indica “el cultivo y posterior cosecha de
extensos campos de trigo”, que sin duda son
parte integral de una unidad productiva que,
como indica el autor antes citado, es el resultado
de un proceso de territorializacién funcional de
corte privado de las tierras indigenas, generado
por procesos de acumulacion por desposesion
(Harvey 2005), ya que el recurso suelo era visto
como sinénimo de riqueza para la produccion
de excedentes de tipo agricolas (Marx 2019
[1867]), proceso que estaba legitimado vy
desarrollandose en la zona de Calafquén.

En un segundo plano, debemos destacar el
ambito cultural de corte religioso que adquiere
el relato del territorio. Dimension de gran
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significacion para los grupos humanos como
agregan Ramirez y Lopez (2015: 157):

Leer los territorios, involucra aspectos simbdlico/
culturales que se adscriben bajo una propuesta
eminentemente rural para el caso de Latinoamérica. Que
integra la naturaleza, la produccién y reproduccion social
de los grupos y al significado que esto tiene en la vida
cotidiana. Demostrando lo estrecho que es la relacion
entre el ambito politico y cultural en la vida humana.

Siguiendo con lo sefialado anteriormente, pero
bajo una mirada de corte religiosa, Rosendhal
(1999: 82) describe:

La religion, genera una dindmica propia en el espacio,
forjando expresiones particulares, dando forma a un
sentimiento de territorialidad que significa un conjunto
de préacticas desarrolladas por instituciones o grupos que
genera una forma de control territorial sobre un espacio
determinado, que se consolida o esta mediado por un
centro nodal que cumple la funcién de agrupar a todos
los creyentes y que por lo demas, se constituye en un
punto de inicio, confluencia, peregrinacién y renovacion
de la fe, adquiriendo éste un caracter de sacralidad por
parte del devoto.

Esta nocion de realidad determinada por
la doctrina religiosa, podemos observarla y
concluirla a partir del relato cuando la informante
indica: a) El propdsito sacro que tiene el viaje
hacia la misién de Calafquén; b). El rol que
desempefia el santuario como lugar de culto
a la Virgen de la Candelaria, asi como centro
aglutinador (nuclear), a la vez que evangelizador
de la poblacién chilena y mapuche asentada en
la zona; c). Control ideoldgico/politico, puesto
que posibilita y favorece el desarrollo de una
ritualidad bajo un prisma religioso determinado,
que aspira a ser hegemonico en el tiempo, por
medio del rito hacia la figura “santa”, a la vez
que articula cuotas de control e intervenciéon por
medio de los matrimonios y bautismos. Proceso
de evangelizacion que en definitiva propendia
a someter a la poblacién, indistintamente de

su origen étnico, y que seria un elemento de
continuidad propio de los procesos misionales
de fines del s. XIX (Montoya 2011); donde
ademas, la figura de la Virgen Maria, adquiria un
rol fundamental puesto que se presentaba bajo
la forma de madre protectora y consoladora de
los desposeidos (grupos subalternos), que bajo
su amor maternal los cobijaba y consolaba,
favoreciendo la sumisién y asimilacion de los
grupos subalternos como los grupos indigenas
(Montoya 2015).

En otra arista, pero bajo la misma linea, para
el investigador Paul Claval (1995: 100), el
santuario (lugar), “significa una modificacion
en la percepcion del espacio. Este espacio
es organizado, repartido, y la frontera entre lo
sagrado y lo profano es nitidamente trazada”. Es
aquiendondeelSantuario-Iugar, estransformado
en un centro convergente de creyentes, puesto
que en ese punto lo sagrado se manifiesta en
toda su expresién. Siendo esta la razon de la
dislocacion de los creyentes desde sus lugares
de residencia hacia estos puntos, que se
expresa espacialmente por medio del desarrollo
periddico y regular de peregrinaciones, como
indica el relato, se hacia en un dia especifico.
Proceso que geograficamente envuelve una
dimensién espacial y temporal fijas (los lugares
y flujos), mas una dimensién sacrifical, puesto
que significa el entregar un acto de caracter
sobrehumano en beneficio de Dios o los Santos,
demostrando la sumisién del ser humano frente
a la voluntad divina, como medio para purgar un
mal proceder frente al ser supremo como para
con la comunidad a la que pertenece (Gonzélez
2004: 45). Estas ideas las podemos constatar en
el relato cuando se habla de la zona en donde
se desarrollan los ritos religiosos (capillas,
procesion y misas); el fin que envuelve el asistir
a la celebracion; los medios de transporte para



asistir a la festividad: caballo, carreta o cruce
del lago; todo con el fin de ser participe, no de la
festividad en si, sino de obtener la gracia divina
a la cual se aspira, a la vez que se es testigo
de como se expresa el poder de dios en ese
lugar y en ese momento “Unico” para todos los
asistentes.

En otro ambito, hay que relevar la idea de
conectividad y motor de fuerzas centripetas
(evangelizadora y misional) que adquiere el
santuario de Calafquén, ya que de él fluyen no
tan solo la fe, sino toda una red de contacto
hacia los sectores (fundos) y lof mapuche que
nos indica el relato. Punto donde visualizamos
cémo se ha estructurado en torno del lago un
verdadero:

territorio-red, permitiendo entender las mudltiples
interacciones sociales a diferentes escalas, que se
construian y modifican en una dimensioén de relaciones de
proximidad y distancia (Romero y Farinos 2011: 378-379).

Dicha situacion facilitd la construccion de
vinculos entre los sectores locales menores con
los comunales y provinciales, como también la
interaccién entre comunidades locales, siempre
en este caso, bajo la atenta mirada de la iglesia.

Como ultimo punto, queremos destacar como
en este relato de la memoria favorecen el traer,

las caracteristicas que poseen los lugares en ciertos
momentos histéricos (...), a la vez de visualizar las forma
que ya no existen en el paisaje o que han tomado nuevas
funciones, y también de formas de vivir, habitar y transitar
los lugares que se han transformado (Hollman y Lois
2015: 106).

En consideracién de que estos son el resultado
de procesos histéricos de colonizacion tardia
en la zona pre y cordillerana de la provincia de
Valdivia.
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Mientras que por otra parte permite acceder a
los discursos del territorio de los otros, de los
sujetos colonizados que el mundo occidental con
su carga ideoldgica ha acallado. Comunidades
minorizadas o subalterizadas, donde pueden
surgir explicaciones mas precisas y veridicas
y totalmente diferentes a las creadas por la
oficialidad estatal (Nogué y Albet 2011).

En este sentido concluimos que la cultura no
es solo una construccion social que se expresa
territorialmente, sino que estd en si misma
constituida espacialmente, generando con ello
procesos de identidad cultural asociados a
procesos de caracter territorial. Reinsertando
con ello la importancia del territorio como
objeto de estudio dentro de la teoria social y
las ciencias sociales (Soja 1989); posibilitando
el entrecruzamiento de discursos culturales
que favorecen el redescubrimiento de los otros,
de lo marginal, de lo alternativo, de lo hibrido
(Haesbart 2002), que caracteriza el desarrollo
geografico e histérico en el sur de Chile.

De lo anterior podemos esquematizar vy
reconocer la influencia y alcances espaciales (a
través de los circulos concéntricos) que habia
creado la estacién misional de Calafquén sobre
la poblaciéon circundante, tanto mapunche
como chilena (espacio vital), generando todo un
proceso de “territorializacién/control”, desde
los espacios mas cercanos a los mas lejanos,
por medio de las mismas procesiones, que se
constituian a su vez en verdaderas travesias
de fe por parte de los grupos humanos que
visitaban la estacién misional, ya sea por el
apoyo espiritual o educativo (Saldivia 2017) que
entregaban tanto el padre/misionero como las
hermanas franciscanas. O bien, por medio de
otros procedimientos y/o acciones como eran las
visitas evangelizadoras a los lof (Que involucraba
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Figura 2. Radio de accién misional y procesiones religiosas asociadas a la estacién de Calafquen hacia 1940.
Actuales comunas de Panguipulli y Villarrica, Regién de Los Riosy La Araucania.
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el desarrollo de misas, entrega de sacramentos,
entre otros), asi como la fundacién de escuelas/
capillas al interior de los fundos (Frauenhausl
1924; Villanueva 2014), que servian para
reafirmar los vinculos entre la misién, la religion
y sociedad, adquiriendo la misién un rango
de centro neuralgico de unién, tanto espiritual
como devocional-espacial. Situacion que por
lo demas permite preguntarnos por el alcance
espacial de dicha accién, y con ello imaginarnos
la existencia de una frontera de transicion,
a partir de los circulos mas externos, que
derivaban en un limite invisible, pero existente,
el que corresponderia a los lugares y sectores
como los lof de Ancapulli y Chanlelfu o bien
la pueblo de Lican (hoy Lican Ray); y sectores
inmediatos, ya que, desde nuestra mirada,
estos lugares y su poblacién se posicionaron
a la manera de espacios/bisagras y, por tanto,

de conexion entre las distintas cabeceras
misionales a nivel local como eran Puruldn,
localizadas en la parte suroeste, mas Villarrica
y Cofaripe por el norte y noreste. Situacion que
por lo demas nos permite visualizar el trabajo
complementario y de apoyo mutuo entre
misiones, a través de las capillas y estaciones
misionales que se crearian en el territorio, y sus
agentes catdlicos, tanto religiosos/as y laicos
para abordar el trabajo evangelizador de dichos
espacios en distintos momentos, o cuando los
requerimientos devocionales y sociales de la
poblacion lo requerian (Frauenhausl, op cit: 41-
42; Tiggelbeck 1958); demostrando coémo las
diferentes misiones y sus centros devocionales
actuaron a modo de red interconectada entre
si (Escobar y Osterweil 2009), facilitando asi
la institucionalizaciéon de una espacialidad bajo
la impronta religiosa y, con ello, la articulacién



de una serie de relaciones sociales entre los
diferentes grupos ya existentes y los que
lleguen a él (Porto-Goncalves 2009). Ahora, no
so6lo la poblacién sera objeto de las practicas
evangelizadoras, sino que los elementos de la
naturaleza, en este caso el Lago Calafquén,
jugando un rol no menor, por el nUmero de
sectores habitados, ya sea en lof, fundos o villas
que habian sus riveras, por lo que se pasaria
de la idea de ser un medio obstaculizador a
uno de facilitador del proceso evangelizador
(por sus conexiones viales y de accesibilidad);
lo que involucraria una doble dimension tanto
fisica como religiosa/espiritual (Kuan 2013),
a la vez que territorial. Evidenciando como
los fendmenos espaciales interactian a tal
grado que impactan en la fisonomia y l6gicas
espaciales, demostrando cémo estas son el
resultado de constructos sociohistoricos que
establecen dinamicas entre espacio y sociedad
(Swyngedouw 2007).

Relato 2

“Yo me acuerdo que para 1962, con mi madrina
Benita y mi abuela Rosa Castillo, ibamos a la
procesion de San Sebastian a Panguipulli,
cuando viviamos en Pichipén. Yo, itendria 7
afos?. Partiamos temprano a caballo hasta
Huellahue, si teniamos suerte en camion,
hasta Panguipulli (...). Ahi, mi abuela, me
vestia de “sebastiana” para pagar la manda y
hacer la procesiéon hasta la capilla del Santo.
Ya en Malalhue, en el 1964, empezamos a ir
a Puruldn,™ tanto para la festividad del santo
como en noviembre (Todos los Santos). Aqui
era lo mismo, nos ibamos si teniamos suerte
en una de las dos micros que habia, o bien en
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cualquier cosa (camiones de los fundos que
transportaban madera o trigo), incluso algunos
se iban caminado el dia anterior a modo de
penitencia. En ese tiempo el camino de Lanco
a Panguipulli era de ripio y los puentes de
madera. Otra posibilidad era tomar el bus carril,
y bajarnos detras de la iglesia donde habia una
parada.

En Purulén era un mar de gente de todos los
lugares como Lumaco, Puquifie, Lanco, Hueima,
Huenuye, Panquinilahue, Sabat, Aylin, Quilche,
Chifura, Antilhue y de los fundos Curriruca y
Correltué. Mi madrina Benita decia que habia
que llegar temprano. Ibamos todos, cerca de
8 personas. Llegamos a Purulén en donde los
padres junto a las monjas (Franciscanas), hacian
una primera misa, después una procesion por el
sector. Ademas, las familias aprovechaban de
ver las tumbas de los difuntos. Después todas
las familias se iban a una pampa donde habia
un bosque, donde cada grupo hacia fuego para
almorzar, para después ir nuevamente a misa.
Al final, nos volviamos a eso de las 17 horas a
Malalhue, en lo que podiamos”'3,

En este relato, se destaca la presencia de una
estacion de ferrocarril con su respectivo trazado
ferroviario, junto a la apertura de caminos
formales. Esto nos habla de la intervencién
conjunta del capital privado y del Estado a la
vez, que han posibilitado el desarrollo de una
dinamica particular entre los grupos humanos
y su territorio, favoreciendo una articulacién
de complementariedad con los elementos
religioso/culturales presentes. Es decir, los
medios de transporte se articulan al servicio de
la concentracién de la poblacion, a la vez que

2 | adistancia entre la mision de Purulon y el pueblo de Malalhue es
de 18 km.

¥ Sra. Rita Quitulef Garrido (65 anos). Conversacion realizada en
diciembre del 2019. Comuna de Padre Las Casas.
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posibilita, como indica Smith (2008), afianzar
“la producciéon de un espacio”, en este caso
misional, que cada ano re-evangeliza en cada
celebracion a su poblacién, conectandola entre
si a la vez, lo que permite extender su influencia
cultural/religiosa sobre todos los territorios que
tiene a cargo, aspecto que es senalado por
el testimonio cuando la narracién indica los
sectores de donde provienen los feligreses,
propendiendo con ello a acortar los tiempos
de desplazamiento y las distancias entre los
lugares que se comunican.

Es en este punto donde la vida cotidiana
adquiere un nuevo ritmo o sello, puesto que,
junto con la fluidez de las comunicaciones entre
sectores, le seguira un repunte de las dindmicas
comerciales (comunales o provinciales) y, con
ello, el fin de los localismos (aislamientos/
autonomia) de todo tipo (Pounds 1999). Mientras
que, desde otra dimension, la presencia de
estos medios de transporte, por otra parte,
significaran “control” hacia la poblacién como
agrega Heandrick (1989: 77), “la tecnologia es
también poder sobre los hombres. Aquellos
que controlan la tecnologia, ejercen gran poder
sobre sus subditos o vecinos”. Idea que se nos
presentaria cuando la fuente describe como
el traslado de peregrinacién quedaba sujeto a
la voluntad de quienes los podia trasladar de
idea o de vuelta. Asi, el duefio de los medios de
locomocidn (camiones, gondolas o buscarril), se
transforman en sujetos de “respeto e influencia”,
adquiriendo con ello, sitiales de prominencia
(poder social y econdmico) al interior del grupo,
0 sea, dentro del territorio.

Por ultimo, habria que agregar como los medios
de transporte permitieron reestructurar las
nociones de tiempo al interior del grupo, puesto
que ahora se podia elegir a qué fiesta religiosa/

devocional se asistia: Panguipulli o Puruldn. A la
vez que el tiempo cronoldgico, que implicaba su
desplazamiento como su estadia, se acotaba,
haciendo todo el proceso en un solo dia o un par
de horas, para luego dedicarse a las actividades
seglares del diario vivir. Es en este punto donde
coincidimos con André (2010: 9-10), respecto
de la concepcion de tiempo sostiene:

Es una construccion social, a la vez que es un objeto.
Puede ser construido por elementos de corte religioso
como por elementos de corte comercial (...). A la vez
que pueden haber elementos que se superponen o estar
mezclados en un mismo espacio.

Desde una mirada mas cultural/patrimonial,
resulta interesante el poder constatar cémo
dicha festividad con sus ritos, momentos vy
desplazamientos en el sector, se ha constituido
con los afios en una representacién que ha
permitido construir un espacio que se hereda
a las nuevas generaciones; producido como
ejemplo y simbolo de momentos histéricos
vividos en el territorio y que constituyen
manifestaciones o modalidades de expresiones
de la cultural local o regional (Ortega 2011).
Que como agrega Chartier (2007: 50-52), es el
resultado de una

Serie de practicas a través de las cuales una sociedad o
un individuo viven y reflexionan sobre su relacién con el
mundo, con los demas o con ellos mismos, construyendo
practicas culturales con una historia con diferentes
dimensiones, que desde una mirada antropoldgica nos
habla de un lenguaje y acciones simbdlicas propias de una
comunidad que construye y constituye manifestaciones
colectivas, donde se enuncia un sistema cultural cargado
de ritos que se heredan o transmiten a modo de tradicion.

Esta ultima idea que nos habla de la dimensién
“socializadora” que tiene el viaje (antes, durante
y después) y los ritos (misa y procesion), que
involucran estas travesias de fe. Punto que, a
juicio propio, nuestra informante logra deslizar



dandole una dimension religioso/familiar a la
actividad, al sefialar como la ida a Puruldn,
tambiéninvolucrairaveralos familiares difuntos,
asi como el compartir como grupo familiar en un
espacio que es colectivo y reproducido por cada
una de las familias, que asiste. Punto de gran
relevancia, puesto que, como agrega Saldivia
(2017: 08-09), las festividades devocionales
permiten:

La comensalidad, al compartir los alimentos, favoreciendo
la conexién social y socializacion sobre temas referidos a
vida rural, al interior de los diferentes grupos participantes,
a la vez que se refuerza la identidad colectiva de
todas aquellas familias que participan de la festividad,
reforzando o manteniendo en el tiempo la idea de territorio
a través del desarrollo de la festividad, a la vez que, a
través del relato oral de padres a hijos e hijas, se enfatiza
la relevancia social de las celebraciones.

Dimension que constituye a nuestro juicio
un elemento que genera un vinculo afectivo/
espiritual/lugar en donde se desarrolla la
celebracion, dandole a éste una connotacion de
santidad y, por ende, un espacio que favorece
la cohesién socio/cultural a la vez que refuerza
o reafirma la idea de comunidad de creyentes.

Enrelacion con la cultura misional y las diferentes
dimensiones tanto teoldgicas, socioldgicas,
antropolégicas como geograficas que posee
la peregrinacion, concordamos con Ries (1995:
20), cuando agrega:

Lo sagrado pasa a transformase en parte de la estructura
de la conciencia y no en un mero momento mas de la
historia de la conciencia humana. Posibilitando que lo
sagrado sea percibido y vivido como mediacién entre el
hombre y lo divino. Relacién que es vivida en el marco de
una cultura, fruto del pensamiento y actividad del hombre.

En el caso de Purulén y Calafquen, si bien
se articularon en importantes centros de
festividades religiosas en el valle del Rio
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Leufucade, como las cuencas lacustres de
la actual provincia de Valdivia, constituyeron
nédulos que articularon amplias zonas, a la
vez que adquirieron importancia por ser puntos
y/o lugares de gran relevancia territorial, lo que
permite hoy re-mirar su rol en la construccién de
las identidades locales, ya que, como indican
Nogué y Albet (2011: 181):

Las identidades tienen que ver con los lugares: por una
parte, la pertenencia a un lugar participa de la definicién
de uno mismo: por otra parte, el espacio por la distancia
interviene en la fabricacién de identidades. Los grupos
subalternos no pueden ser aprehendidos y comprendidos
sin tener en cuenta los lugares con los que se identifican
y que los identifican.

Poniendo en evidencia la necesidad de seguir
problematizando de la construccién de un
espacio tan complejo como es la Araucania
histérica durante el s. XX.

5. Conclusiones

Las conclusiones se orientan a reconocer que
los territorios son construidos y reconstruidos
en el tiempo. Las definiciones y precisiones
sobre usos, vocaciones o0 apropiaciones
son construcciones sociales, formadas e
impuestas a través de distintas configuraciones
de relaciones de poder. En ocasiones son
presentadas como una evolucién casi lineal, de
sentido comun en la construccién del Estado-
Nacion. En contraste con esta perspectiva
o lectura acritica, que refleja precisamente
la narrativa dominante o hegeménica detras
de una particular construccion, el propodsito
de este articulo ha sido demostrar como la
espacialidad que emerge en la vertiente norte/
cordillerano/lacustre de la Provincia de Valdivia,
es una construccién territorial socio-politica,
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asociada a las festividades religiosas. Sus ritos,
momentos y desplazamientos han permitido
construir un espacio que se hereda a las
nuevas generaciones y que se constituyen en
manifestaciones o modalidades de expresiones
de la cultura local o regional.

Junto con ello, este articulo ha permitido poner
en relieve el rol de las misiones catdlicas en
su versién bavara como agentes espaciales
relevantes en la construccion del sur de Chile.
En este caso la territorialidad del espacio
valdiviano, que aun sigue siendo abordado
preferentemente desde la dptica de la acciéon
colonizadora alemana, asociada al s. XIX,
o bien la gesta del capital agro/forestal y
sus mecanismos desde principios del s. XX,
permiten visualizar, desde una perspectiva
geografica, el papel “evangelizador/civilizadora”
de la mision, ya que, como se ha tratado de
demostrar, a la vez que expandia su mensaje
religioso, propendia a concretar una dimension
de la compleja dinamica civilizatoria, junto con
el orden administrativo, econémico y social que
desplego el Estado en la zona durante el s. XX.

Asi, las procesiones asociadas a las diferentes
festividades religiosas se constituyeron en
un recurso mas, desplegado por los agentes
religiosos para “construir una red de contacto
y control que facilitara el control sobre la
territorialidad chilena que se construia sobre
la mapunche en acomodacién”. Territorialidad
diversa, socioculturalmente hablando,

gestada por los grupos humanos en contacto,
pero que habia que cautelar y guiar por la
senda del evangelio, teniendo que forjar,
con y en el espacio, puntos de sacralidad
que propendieran y facilitaran el proceso
de catolicismo-chilenizacion, frente a la
diversidad intra e interétnica que presentaba
el espacio provincial. Proceso que al poco
andar sera complementado y ahondado por
nuevas expresiones religiosas como la llamada
festividad de “La Cruz del Trigo”, por medio de
los padres y las hermanas monjas de la Santa
Cruz y Franciscanas de Gengenbarch/Purulon,
quienes a una escala local o micro/espacial
(villorrios, fundos y lof mapunche), desplegaron
y desarrollaron elementos culturales de
corte antropologico/geogréfico/religioso que
complementarian y/o reforzarian los patrones
y conexiones territoriales de los diferentes
espacios, tanto indigenas con no indigenas
(unidades productivas, noédulos politicos,
religiosos), cuyos efectos y redes geografico/
culturales, esperamos seguir profundizando en
posteriores indagaciones.
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