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El Rodeo, Una Metafora
del Tiempo Viejo

Juan Carlos Skewes V. *

Resumen:

Tres son los puntos centrales de este ensayo:
1. La forma como a través del rodeo se ritualizan
los sistemas de dominacién caracteristicos del
régimen hacendal chileno. 2. El rol que la fiesta
tiene en la consagracion de los actos de pose-
sion e intercambio que definen el lugar estratégi-
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co de las figuras patronales en la organizacion
hacendal chilena, y 3. La subordinacién de las
estructuras reproductivas a la hegemonia
hacendal y la forma como esta hegemonia se ce-
lebra a través del rito.

Para abordar estos temas propongo un marco
tedrico fundado en la visién del ritual como un
instrumento de los procesos sociales y fundamen-
to mi analisis en fuentes literarias, folkléricas e
histdricas que dan cuenta del rodeo, ademas de
observaciones directas y conversaciones con in-
formantes calificados.

Concluyo convocando a expandir la investiga-
cién de un tema poco estudiado en antropologia
y cuyo rol es estratégico, segtin se desprende de
mi analisis, para comprender las dinamicas de
poder que operan en la sociedad chilena, las que
se reproducen bajo la forma del apatronamiento,
y que se integran al imaginario nacional a través
de los ritos que las reactualizan.

1. Introduccion.

De todos los puntos de la Republica asis-
ten jinetes al concurso. Estan presentes fa-
mosos corredores de vaquillas. El publico de
las tribunas los reconoce y los saluda por sus
nombres. Todo forma un conjunto abigarrado
en que los huasos mas lujosos alternan con
mujeres bonitas y elegantes.” Es imposible
dejar de pensar en una justa medieval al con-

-femplar la medialuna de quincha de mimbre,
donde todo un ceremonial se esta realizando
de acuerdo con leyes consuetudinarias que no
se pueden transgredir. Contribuyen a esta ilu-
sion del pensamiento los trajes de la mayoria
de los circunstantes: ricos chamantos de co-
lores fuertes, botonaduras y cintajos, panta-
I6n bombacho cubriendo el pie hasta el curva-
do empeine y los finos y fuertes zapatos de
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punta afilada y de alto tacdn. El sol de la tarde
da de lleno sobre el recinto, destacando los
gallardetes tricolores que adornan, de trecho
en trecho, el alrededor. Los grandes sombre-
ros cordobeses hacen fondo a los rudos perfi-
les de estos gentilhombres campesinos. [Lago

1953: 134]

El rodeo?, institucién asociada en sus orige-
nes con los tiempos iniciales del mundo colonial,
ha sobrevivido hasta nuestros dias ocupando una
prominente posicién entre nuestros ritos nacio-
nales. De hecho, cada diecinueve de septiem-
bre, el Presidente de la Republica recibe de ma-
nos del Presidente del Club de Rodeo un cacho
de vino, el que circula entre los miembros del
gabinete y los comandantes en jefe de las Fuer-
zas Armadas y de Orden que asisten a los desfi-
les militares con los que se celebra el Dia del Ejér-
cito.

i, Por qué el rodeo llega a ocupar un lugar pro-
minente en |la sociedad chilena? En este articulo
sostengo que el rodeo representa un despliegue
ritual a través del que se exhiben los nucleos
articuladores de la dominacién que han permiti-
do la constitucion y continuidad de la nacién chi-
lena. Tales nucleos se relacionan con un modo
de dominacion patronal 3, el que ha servido de
base al imaginario nacional, y cuyas caracteristi-

2 Con formas distintivas se encuentra el rodeo en los Estados
Unidos y Canada. La fiesta en esos paises guarda poca, si es
que alguna, relacién con el rodeo chileno. Una de las tantas
diferencias entre un rodeo y otro s el caracter estrictamente
individual gue el rodeo norteamericano tiene. En cierto modo,
se trata de la gran metatora del norte que se ofrece como la
tierra de oporfunidades que se abre a quien se aventure en
ella, La competencia se da, pues, entre vaqueros que sobrevi-
vern a los corcoveos de las bestias. En México aparece con el
nombre de chamarritas, una institucion virtualmente extinta en-
tre los criollitos (descendientes de esparioles que no reconcen
mestizajg). En Guatemala existe una danza cuya coreografia
se asemeja al rodeo chileno, conocida como la danza del
torito

3 El rol que a la hacienda cabe en la estructuracion social

cas principales paso a enunciar.

El modo de dominacion patronal surge a partir
de la concesion de mercedes de tierra asociadas
con el sistema de la encomienda, por cuya via el
espariol se asegura tierra y mano de obra a cam-
bio de facilitar la mision evangelizadora que sirve
de justificacion a su empresa (Gongora 1960). Su
poder se cimenta en un complejo sistema de alian-
zas que le permite encarar, a la par que la activi-
dad productiva, una guerra cuya inminencia se
hace cronica (Gongora 1986). La base economi-
ca que el régimen de tierras proporciona permite
la formacion de una elite que, por la via de la de-
legacién de sus funciones, puede mantener sus
posesiones y participar, simultaneamente, del
proceso politico, a la vez que mantiene una po-
blacién que crece vegetativamente al nivel de la
subsistencia (Morandé 1977: 179). Se trata de
un régimen economico basado en la ganacia ab-
soluta que se logra gracias a la organizacion in-
terna del trabajo (ibid). Tal como lo sugiere
Morandé, semejante articulacién da lugar a la fi-
gura del patrén, por cuya intermediacion se reali-
zan los valores de la hacienda, en tanto la pro-
duccion de tales valores queda sujeta al arbitrio
del administrador y del capataz. El ocio, en la
perspectiva de este autor, ocupa un lugar central
en la definicion de la ideologia oligarquica®. Se-

chilena es discutido por Morandé (1977:-178), quien sostiene
que, a lo menos hasta la sequnda década de nuestro siglo, "la
haclenda es la estructura social y economica mas determinan-
te de la vida nacional”.

4 Las palabras patrén y capataz tienen un profundo signifi-
cado simbalico, el que sirve de base a buena parte de nuestra
interpretacion. La figura del patron tiene la doble significacion
de padre y de benefactor. En ella se resumen el poder
reproductor de| padre, la autaridad que a dicho poder se adscri-
be y el poder de la reproduccion espiritual, el que aseguran los
santos patrones. La palabra capataz, en cambio, alude al poder
transformador o productor de quien es capaz de ejercer una
determinada funcion. El patrén delega, pues, su poder en quien
as capaz de manejar a los trabajadores de la hacienda. Su
poder se tomna eficiente a través del capataz.



mejante posicion, refrendada por la autoridad
eclesial, se sostiene en la compleja red de rela-
ciones simbdlicas que mantienen la tierra bajo el
control de la figura patronal (Cousifo y Valenzuela
1994: 62 y ss.). Recordemos aqui que dicho con-
trol requiere encontrar un significado que le de
vigencia en la comunidad a la que se dirige. Debe,
pues, ser negociado y trabajado dentro de un sis-
tema cultural antes que sus implicaciones socia-
les y economicas puedan ser toleradas (Hodder
1988: 73). El radeo, asi como otros eventos ri-
tuales, contribuira a sacralizar el modo de domi-
nacion patronal, haciendo para los actores no sélo
soportable sino hasta deseable la existencia de
este régimen.

El rito, en este contexto, define un marco en el
que se inscriben las alianzas basicas sobre las
que se constituyen las relaciones de poder y sub-
ordinacion en Chile. En el rodeo podemos en-
contrar las claves para entender no sélo los pro-
cesos de dominacién que han prevalecido en la
sociedad chilena y que han tenido un caracter
estructurante sino que también la forma como
estos procesos han sido instigados en los secto-
res populares, de modo de sumar al proyecto
nacional a sectores sociales postergados
(Gongora 1986). Junto a la cueca, el escudo y la
bandera, el rodeo se constituye en eje central del
sistema simbolico que nutre a la nacion chilena.
Surge, tal como hemos de ver aqui, de un mundo
agrario que, si bien no siempre ha sido hegemo-
nico en la vida economica de la nacion, ha servi-
do de base a nuestro ideario nacional (Morandé
1977). En el hecho, el régimen hacendal coexis-
te con la maduracion de la naciente republica y
no deja de ser interesante el hecho de que su
imaginario se desplaza desde la esfera econémi-
ca hacia la politica. Sugerente resulta la esterili-
dad de los esfuerzos por abolir el mayorazgo, la
esclavitud, las corridas de toro y peleas de gallo,
instituciones asociados al régimen hacendal que
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resurgen o se mantienen en Ja era republicana a
pesar de las prohibiciones. El intento por erradi-
car estas practicas sociales junto con las institu-
ciones que sirvieran de sostén a la infraestructu-
ra econdmica tradicional no fructifica de acuerdo
a lo esperado. La naciente nacién puede buscar
nuevos derroteros en materias de finanzas publi-
cas y en materias institucionales pero no cuenta
sino con el imaginario hacendal para forjar los
rudimentos culturales que dan pie a la nueva na-
cion. La historia da la razon, en lo tedrico, a
Sahlins (1985): es a través de las premisas exis-
tentes como podemos articular los procesos trans-
formadores®, y, en lo practico, a Alberto Edwards
(1982 [1928]: 66), quien subraya la superviven-
cia de la construccion monarquica de la autori-
dad en el Chile republicana.

En lo que sigue, trato de mostrar como el ro-
deo articula las ideas claves del régimen
hacendal, las que han de traspasarse a la na-
ciente republica, toda vez que se hayan encarna-
do en la comunidad a la que apelan: aquel seg-
mento del pueblo chileno que es movilizado en
tarno de la cultura nacional que se crea.

2. Elrodeo y las formas de dominacion que a
través de él se ritualizan.

Concibo el rodeo como un evento ritual a tra-
vés del que se va definiendo, consagrando y
transformando la formacion social a la que sirve
(Geertz 1973). El rodeo, siguiendo el pensamien-
to geertziano, es no sélo un modelo de sino tam-
bién un modelo para, vale decir, no solo se
conceptualiza a través suyo la realidad sino tam-
bién su ejercicio supone la construccion de lo real.

5 Sahlins (1285:125) habla de la "estructura de la coyuntura" para
referirse al conjunto de las relaciones historicas por medio de
las cuales, al tiempo que se reproducen las categorias culiura-
les tradicionales, se les otorga nuevo valor a parlir del contexto
pragmaético.
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En ello asumo que una de las dimensiones del
poder radica en la capacidad de ritualizar com-
portamientos que, junto con tornar a los subordi-
nados dependientes de quienes detentan el po-
der, les producen histéricamente. Es interesante
recoger, en este sentido, algunas contribuciones
de la antropologia para explicar el proceso por el
cual estos simbolos se hacen vida en el pueblo
al que apelan, modelandolo segun las convenien-
cias hegemonicas. Las aproximaciones tedricas
que mejor sirven a este objeto son las de Victor
Turner (1967), Clifford Geertz (1973) y Maurice
Bloch (1975). Desde la primera de estas pers-
pectivas, el ejercicio ritual crea los espacios en
los que, junto a sacralizar el orden social, se for-
jan las comunidades que eventualmente pueden
transformarlo. Los simbolos rituales son medios
de los que se sirven los actores para instigar con-
ductas consistentes con los ordenamientos esta-
blecidos. El rito es el instrumento "performativo”
por excelencia que hace posible que los simbo-
los sean incorporados en |la subjetividad colecti-
va. La peculiaridad de los ritos consiste en la de
crear el campo para que los simbolos se encar-
nen en la vida de los actores.

Aunque Maurice Bloch (1975) centra su anali-
sis en el estudio del lenguage ritual, su aproxi-
macion nos resulta util. Bloch (1975) advierte que
el lenguage del poder, especialmente el de la
politica y de la religion, tiene como propiedad la
de restringir progresivamente las posibilidades
que los usuarios tienen para alterar contenidos
que, a la postre, son encapsulados por férmulas
rituales que apresan la historia en pro de la es-
tructura. El ejercicio ritual, en este caso,
circunscribe el campo perceptual del espectador
a la reiteracion de acciones que no le dan sino la
posibilidad de identificarse con las acciones que
se le presentan como ajenas y frente a las cuales
no tiene casi opciones en términos de los posi-
bles resultados. La participacion se restringe a

un espacio que esta estructuralmente definido,
donde las acciones posibles estan no sdélo limita-
das en numero sino también subordinadas a los
drdenes establecidos.

La contribucion de Victor Turner (1967) apun-
ta a destacar la forma como el rito logra implan-
tar en la emocionalidad de sus actores la
normatividad que sostiene la armazén social. Los
simbolos rituales involucran los contenidos nor-
mativos que se agrupan en torno a su polo ideo-.
l6gico, los que se trocan con la emocionalidad
que sus formas materiales sugieren. La préctica
ritual permite, pues, el desgliegue de los simbo-
los que, a través de la adhesion emocional que
ellos provocan, socializan la ideologia dominan-
te.

A objeto de desentranar el universo de signifi-
cados que la practica del rodeo moviliza, es pre-
ciso identificar las dimensiones rituales que
involucra. Al asi hacerlo pueden discernirse sus
elementos constitutivos y las relaciones que ellos
suponen. El| espacio ritual es el primer compo-
nente que aqui discutiré. El escenario del rodeo
es la medialuna, espacio que simbolicamente se
sustrae del medio hacendal al delegarse en el
capataz o en el arbitro general su gobierno (Plath
1982: 153). Semejante arreglo evoca el origen
que algunos atribuyen a la fiesta. Son las autori-
dades coloniales quienes temprano convocan a
los vecinos a hacer reconocer sus ganados en la
plaza publica (Lago 1953: 126). La medialuna es,
pues, el ruedo en que los distintos poderes fun-
dados en la posesion de los animales han de ex-
hibirse y cobrar legitimidad social (ver mas aba-
jo).

La disposicion espacial define la arena como
el espacio donde se despliega el poder ritual de
la figura patronal; es el escenario que llama a la
comunidad a identificarse con las fuerzas motrices
de la hacienda: la del patron, la de sus aliados, la
de las bestias que le sirven y la de las bestias a



que someten. El espectaculo en el ruedo, huel-
ga decirlo, es exclusivamente masculino, con la
decidora excepcion de la vaquilla, la que consti-
tuye otro de los simbolos dominantes del rito a
ser aqui considerado.

El espacio ritual no se agota en la medialuna.
Este se completa en las ramadas en las que se
celebra la fiesta y donde las mujeres, a través de
la cocineria, el canto y el baile, despliegan las
solas artes que la hacienda en ellas reconoce.
Aunqgue la competencia pueda momentaneamen-
te sustraerse del mundo femenino, no puede ella
existir sin este mundo. La reproduccion de la fuer-
za de trabajo, el servicio doméstico y la produc-
cion casera son claves para la sustentabilidad de
la hacienda. Se asienta, pues, el rodeo en la ra-
mada como el poder hacendal en la produccion
campesina.

El rodeo despliega recursos coreograficos que
encarnan el circuito de transformaciones que dan
vida a la hacienda. Dichos recursos dan cuenta
de las fuerzas productivas tal como ellas estan
organizadas en la hacienda, y, a través de su
despliegue escénico, llevan al publico a identifi-
carse con el drama representado en la medialu-
na. En este drama se funda el poder hacendal y
los valores que lo sostienen. En el ruedo el ha-
cendado prueba su capacidad para movilizar las
fuerzas que le permiten crear las condiciones para
establecer el orden que cobija, orienta y dirige
las practicas productivas que posibilitan, por una
parte, la subsistencia del inquilinaje®, y, por la otra,

6 La co-presencia hacendado-inquilino resulta de la desigual
distribucion de tierras que impide al sequndo su autosustenito,
tornandose por ello dependiente del primero. En este sentido,
canviene precisar la naturaleza del vinculo entre uno y ofro.
Cousino y Valenzuela (1994: 61) ven en esta relacion un mo-
delo de servidumbre, analogizando asi |as relaciones de traba-
jo en el orden domeéstico (patrona-empleada) con las que se
dan en la esfera productiva (inquilino que sirve ias tierras de la
hacienda). En este articulo propongo que es la integracion de
estos dos sistemas de relaciones lo que mejor define el sistema
hacendal.
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la generacion de |os valores de cambio que ase-
guran su posicién en la estructura social (Morande
1977).

El hacendado, asi como los lideres en socie-
dades simples, extrae su poder de las fuerzas
que moviliza’. Sin ellas, el régimen hacendal no
es posible. La movilizaciéon de tales fuerzas de-
pende de dos tipos de articulaciones aplicadas
sobre el objeto cuyo sometimiento posibilita la
constitucién de la estructura desigual en la ha-
cienda chilena: en un sentido concreto el gana-
do, pero, en un nivel mas profundo, las fuerzas
reproductivas tanto de la sociedad como de los
medios de produccién de los que ella se sirve.
La primera de estas articulaciones corresponde
a la integracion hombre-hombre, a la conniven-
cia ritual entre dos caracteres que complotan para
someter a la bestia libre. La relacion entre los
jinetes ritualiza la relacion que se da en la esfera
productiva. La arena es el espacio publico cuya
existencia sirve de sostén a la hacienda y a quie-
nes de ella viven. La collera es el matrimonio
imposible de una sociedad que no puede
autoconcebirse sino a condicién de someter la
unica fuente de todo su poder y gloria: la repro-
duccién de los hombres y la reproduccion de los
ganados®.

No basta la alianza masculina, también es
necesaria la articulaciéon hombre-animal, aquella
que convierte a una bestia en medio y a la otra
temporalmente en objeto de la produccion. Cada
uno de estos vectores entrafia un valor ritual que

7 Un interesante contraste de la conformacion de poderes
por la via de la extraccion de la fuerza de trabajo y su inversion
en ceremonias rituales que omnibulan la contribucion de aque-
llos que las hacen posible se puede encontrar en la obra de
Lisette Josephides (1985).

8 La elimologia de la palabra es reveladora. El ganado se co-
rresponde con lo ganado. La vieja economia aporta sus pistas
para comprender practicas que se prolongan subterraneamen-
te a través de historias interconectadas.
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los convierte en simbolos altamente condensa-
dos (Turner 1967). En el caballo y, en forma mas
especifica, en las destrezas ecuestres que se
ponen al servicio de la hacienda, se encarnan los
simbolos de la masculinidad y del prestigio so-
cial®. Los héroes rituales son, sin duda, ios jine-
tes, quienes, para someter a la bestia libre, de-
ben, primero, someter a aguella que les sirve para
encarar semejante tarea. No es, pues, sorpren-
dente que a la fiesta del rodeo concurran otras
celebraciones menores entre las que se cuentan
las topeaduras y las domaduras de potro. Este
es un tiempo en el que se seleccionan los potrillos
que habran de ser domados para el uso del pa-
tron. De aqui que, simultdneamente, se produz-
can los medios para la adquisicion de los simbo-
los masculinos y de jerarquia social.

El caballo es fuente de prestigio y medio de
produccion, y su posesion se constituye en ex-
presion de poder personal. Mdltiples son las des-
cripciones que hablan del exhibicionismo que los
jinetes hacen de sus habilidades y destrezas y
del cuidado y de la minuciosidad con que enca-
ran su posesion (Lago 1953; Leon 1971; Merwin
1966 [1865]; Vowell 1923). Indumentaria, mon-
turas, espuelas, lazos y animal son expresion de
identidad, a la vez que de fuertes inversiones
economicas (Lago 1953; Ledén 1971). Los hom-
bres, sefala Merwin (1966 [1865]: 47) son cria-
dos en este ejercicio desde la infancia y aun en-
tre la gente comun hay expertos jinetes capaces
de desplegar cualquier habilidad montada.

A decir de un oficial britanico a su paso por
Chile, las destrezas del jinete se demuestran en
la captura del ganado, tarea que en la hacienda
toma varios dias (Vowel 1923: 68-9). Los anima-
les dispersos en los campos son reunidos y lle-

9 La mujer chilena es igualmente competente en el manejo dal
caballo. Sin embargo no cabe a ella demostrar habilidades en
materias que se circunscriben a la esfera masculina.

vados a los corrales. "Al aproximarse a los reba-
nos, que son numerosos, los vaqueros deben
vérselas con los animales que osan escapar a
sus maniobras. El toro reproductor protege su
ganado, se torna furioso y, muchas veces, termi-
na por destrozar el corral, escapando a campo
traviesa. Los huasos no pueden sino correr por
los terrenos abruptos hasta darles alcance" (Vowel
1923: 69).

El rodeo ritualiza estas practicas productivas,
proveyendo al hacendado de un medio ritual para
expresar el poder que a través suyo obra para
mantener la dotacion de los bienes que traen a la
hacienda su prestigio y medios de vida. La
ritualizacién, empero, separa al huaso de su
centralidad; subrepticiamente su presencia es
sustituida por una presencia aun mas poderosa
que se enmascara en la suya propia. El rodeo
es, pues, instancia en la que se socializan los ele-
mentos rituales que simbolizan el poder a través
de su infiltracion en elementos de cultura popu-
lar, adquiriendo asi su legitimidad en el auditorio
al que apela™. Loveman (1979: 39-40) es drasti-
co en la descripcion que hace de las figuras
estereotipadas del huaso donde las propiedades
del trabajador se confunden con las de su pa-
trén.

10 Dos observaciones es menester afiadir ‘aqui. La primera se
relaciona con una cuestion de género, Sibien es cierto que la
mujer es en el Chile colonial tan diestra como el hombre en el
caballo, el ritual excluye su presencia montada. En el rodeo, la
mujer hacendada despliega sus atributos femeninos en las tri-
bunas, mientras fque la mujer campesina lo hace en las
cocinerias, en el canto y en el balle que acompanan el rito. La
seqgunda observacion se refiere a la legitimidad en el uso de las
habilidades ecuestres. Cuatreros y bandoleros asolaron los
campos chilenos, sus cualidades de jinete no merecen duda
alguna, pero, naturalmente, no son materia de celebracién, no
lo son tampoco, en este sentido, las habilidades desarrolladas
por el jinete mapuche. El Unico uso legitimo que se puede ha-
cer de la montura es dentro de |la hacienda y para los fines
hacendales. Esto es lo que celebra el rodeo.



Existe, senala este autor, el huaso turiristico,
vestido para el rodeo con manta tricolor y cin-
cha alrededor de su cintura (rojo, blanco y azul,
como la bandera chilena). Cabalga sobre un
caballo fuerte y bien tenido, al que apura con
espuelas plateadas. Este es el hacendado, o
su capataz, vestido en perfecta tenida de
huaso para visitar el campo en tiempo de co-
sechas o para asegurarse que el campesino
atienda a sus quehaceres. . . El huaso de pos-
tal, concluye Loveman, tipifica la base rural
histérica de la riqueza y del poder de muchas
de las familias dirigentes de la sociedad chile-
na.

El jinete colchaglino Ramén Ramirez, para
identificar a las jinetes mas diestros de su época,
comenta: "No podemos dejar de distinguir entre
huasos ricos y huasos pobres, 0 mas bien si us-
ted quiere, entre patrones y dependientes, tan
buenos unos como otros en el deporte" (citado
por Lago 1953: 141). La collera representa en
este sentido una forma de articular relaciones
sociales que son fundantes para el regimen
hacendal, las que coexisten con los estilos mas
impersonales asociados con la empresa capita-
lista'.

La palabra collera entrafia el reconocimiento
de que es sdlo la articulacion lo que puede ser
conducente al efecto deseado: la alianza a tra-
ves de la que somete el poder reproductivo al
dominio masculino. El trabajo de la collera es un

11 Inleresante resulta sefalar que en nuestra cosmo vision repu-
blicana las ideas de nacion, autoridad, orden y comportamiento
corparativo han coexistido con las visiones liberales en las que
priman los conceptos de empresa, ganancia, eleccién y liber-
tad individual. El rodeo es, por excelencia la expresion ritual
del primer conjunto. En tanto tal refieja los valores de un mun-
do hacendal organizado sobre las base de lo que Gudeman y
Rivera (1990) describen como el modelo de la casa, en oposi-
cion al modelo de la corporacion que caracteriza a la empresa
capitalista propiamente tal. Son éstas dos formas de organiza-
cion economica, fundada la una en su reproduccion simple y la
otra en el intercambio,
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trabajo de cooperacién, de ajuste de movimien-
tos y de coordinacion reciproca. Lo esencial, sin
embargo, es la presencia de la figura patronal, la
cual, empero, opera bajo un disfraz ritual. Los
campesinos, nos recuerda Plath (1962: 153),
alientan a los jinetes usando para ello el color de
los ponchos: "jAtracale, manta paca! jDale la ori-
lla, manta rosilla! jDale la quebra, manta rosal".
El patron se enmascara en la figura del huaso,
figura que sirve de puente para que en la figura
del patron los campesinos reconozcan sus pro-
pias habilidades. El patrén se ha vuelto el
demiurgo que provoca fuerzas que no le perte-
necen para asombrar con ellas a quienes en ver-
dad las generan'?. Semejante papel se corrres-
ponde con la descripcion que Morandé (1977,
1980) hace de la hacienda: es sélo a través del
patron como los inquilinos pueden realizar los
valores que ellos producen. Elponcho es la més-
cara que permite la conversion eterna del senor
en campesino y del campesino en sefior, del va-
lor de uso en valor de cambio. "Patrén y campe-
sino", sugiere Loveman (1979: 40)", constituyen
la historia de Chile - un simbolo nacional que de-
nota trabajo duro, sacrificio, y lucha para el cam-
pesino, y poder, ocio y privilegio para el hacen-
dado". La identidad bésica es desplegada a tra-
vés del juego coreografico que hace a ambos po-
seedores del poder ejercido sobre |a bestia™.

12 Como sus contrapartes papuanas, estos hacendados a la vez
maximizan la productividad de los otros para, por esa via, mul-
tiplicar los iIngresos por ellos percibidos bajo a forma de presti-
gio ritual. En &l mismo acto, pues, ellos alienan, se apropian y
mistifican el producto de quienes les sirven (Josephides 1985;
214).

13 Si quisiéramos aqui interponer una interpretacion psicologis-
ta estariamos tentados a decir que el patrén asume la funcion
de lo que Freud llama el "yo ideal”. En efecto, el patrdn no hace
sino encarnar lo que a diario corresponde hacer al campesino.
Tal cual la figura del lider, el patrén deja que ilusoriamente el
campesino en &l proyecte y funde su yo ideal, liberando en las
graderias y en las ramadas las hostilidades que a diario acu-
mula en su sometimiento a una autoridad que llega a ser brutal.
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3. La consagracién de los actos de posesion
e intercambio que definen el lugar estraté-
gico que las figuras patronales tienen en la
organizacion social chilena.

La bestia, aquella que se somete a la domina-
cién en el ejercicio ritual, no puede ser obviada
en nuestro andlisis. Ella es, en efecto, el objeto
de toda la competencia. No puede, pues,
soslayarse el hecho central de ser la vaquilla, la
hembra, el objeto de persecucion ritual. La cele-
bracion entrafia el acto de posesion por el cual
se consagra el poder del hacendado sobre la
hacienda y de los hombres sobre las mujeres.

Al llegar el otofio, en la antigua hacienda chi-
lena, se celebra el rodeo. El observador extranje-
ro observa que este es un tiempo, de alegria y
gozo para los huasos y peones de todo el pais
(Vowel 1923: 68). Rodeo, explica, significa lite-
ralmente rodear, y tiene por objeto reunir el ga-
nado de la estancia. Este es el tiempo en que los
animales han de ser marcados por sus propieta-
rios con extrarios signos hieroglificos, puesto que
no usan letras para este proposito (Las italicas
son nuestras).

Uno de los ejes estructurantes del rodeo co-
rresponde a las tareas de reunir y marcar los ga-
nados. Se le asocia, pues, al acto de posesion
en que se hace publicamente explicita su propie-
dad. El rodeo reconoce la propiedad de diferen-
tes hacendados, cuyos ganados se dispersan en
las montanas. La competencia por la propiedad
les atafe exclusivamente. Son los hacendados,
pues, los reales participes de la fiesta. Sin em-
bargo, tal competencia se basa en la capacidad
de movilizacién de fuerza de trabajo que los ha-
cendados tengan. Su poder y prestigio pasa, por
la integracion que sean capaces de generar en
torno de la faena pecuaria. El rito permite plas-
mar los vinculos de dominacion en un dominio
de la conciencia que trasciende los estrechos
marcos de la actividad productiva. Como Turner

(1967) lo sugiere, los ritos sirven a tal efecto.

La faena de reunir los ganados y hacer publi-
ca su posesion encuentra su origen en la regula-
cién de la vida colonial. Asilo sugiere Lago (1953:
126) y para ello cita las Actas del Cabildo de San-
tiago'? donde consta que, con fecha 12 de febre-
ro de 1557, sus miembros mandan que "de hoy
en adelante e para siempre jamas, en cada un
ano el dia de San Marcos se haga |la muestra
general de todos los ganados de la ciudad, € los
traigan a la plaza publica de esta ciudad, para
que alli ‘cobren sus duefos'". La ordenanza, re-
querida por Fernandez de Alderete, manda el re-
gistro de los hierros con que se han de identificar
los animales, unica prueba de su propiedad. La
marca de los animales, como |o sugiere Lago
(1953: 126-8) constituye la motivacion central de
las peregrinaciones que han de dar lugar al ro-
deo. Pero la hacienda depende no sélo del ro-
deo de animales. Ellos son sdlo el medio que le
sirve para anclarse en |os sistemas mayores en
que ella existe y redituar, por esa via, el prestigio
de que se hace acreedor el hacendado. El gana-
do es, en este sentido, la principal moneda de la
hacienda. La mano de obra es, sin duda, esen-
cial para conservar la estructura hacendal.

La fiesta entera puede ser concebida como el
gran tropo de la hacienda, cuya razon de ser es
separar la naturaleza, integrar los seres que la
pueblan, y convertirla en propiedad del hacenda-
do.'* La fiesta ritualiza el acceso de hombres y
mujeres a sus medios de produccion y de repro-
duccion, legitimando el orden que los regula e
intermedia. Este papel no puede sino ser conce-
bido en el contexto del complejo ritual en el que a

14 Entendiendo por "topo o figura cualquier cosa que el poeia,
el politico, el sabio, o cualguier persona usa o emplea - sea
intencional o inintecionalmente - para crear una textura y efecto
poeticos, significados poéticos e integracion poetica® (Friedrich
1991: 28).



la justa ecuestre se suman la fiesta. Asf, pues, la
ramada constituye la exaltacion de otras pasio-
nes que se ligan mas a la reproduccion de la fuer-
za de trabajo y a la sensualidad que en ello se
invierte.

La ramada es la versiéon humana del mismo
rito, version que se nutre del poder femenino el
que, en la hacienda, puede ejercerse a condicion
de estar encapsulado y subordinado a la cele-
bracion mayor, aquella que convoca a celebrar la
comunidad bajo el amparo y autoridad del hacen-
dado. La dispersion del poder reproductivo cons-
tituye amenaza grave para la hacienda. Asi como
los ganados han de ser identificados, las donce-
llas han de ser marcadas y poseidas por la ha-
cienda (y por el hacendado si es menester). A
este respecto René Ledn Echaiz (1971: 115) acota
que, al asimilar la cueca, el huaso fue transfor-
mando el baile de modo gue "los movimientos
del hombre no fueron tanto los del gallo que hace
la rueda a la gallina, como los del hombre que
persigue con el lazo en alto a la potranca" y con-
tinua: "por eso baila con espuelas y chamanto;
por eso ondea el panuelo sobre la cabeza, ¢ baja
hasta los pies de la bailarina, como queriendo
manearla".

Seran también las mujeres de la hacienda
trocadas de modo de mantener la continuidad de
la familia del inquilino y serviran de sirvientas y
nodrizas en las casas patronales, estableciéndo-
se una secreta e intima alianza a través de las
fronteras sociales.'® Mientras varones de distin-
to sello social concurren al sometimiento de la
naturaleza, son las mujeres populares quienes
se asocian no solo a la reproduccion de la fuerza

15 Hemos de recordar aqui que, a los ojos del observador extran-
|ero, llama la atencicn la servidumbre chilena. Mrs. George B.
Merwin (1966[1865]; 88) observa que las mujeres (de las cla-
ses acomodadas) aqui estan liberadas de una de las méas apre-
miantes responsabilidades con que cargan sus contrapartes del
norte: |a tarea domestica.
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de trabajo sino también a la reproduccion cotidia-
na de la familia del hacendado.'® Un imaginario
circulo nos senala que ellas convierten en verbo
y alimento lo que los hombres ganan como carne
a la naturaleza y que trocan en prestigio en la
sociedad.

La mujer pasa a ser representada como la
potranca, el animal libre cuyo sometimiento sirve
al hombre de medio para expandir su poder. La
cueca, tal como arriba lo senalo, ritualiza el vin-
culo humano que provee al regimen hacendal de
sus medios de reproduccién. El mismo Ledn
Echaiz (1971: 116) cita la elocuente descripcion
que el escritor Eduardo Barrios hace de este bai-
le:

La cueca chilena . . . la vino componiendo
el huaso por estilizado reflejo de su propia rea-
lidad campesina. Se ha de bailar, pues, inter-
pretando lo que realiza el jinete cuando ase-
dia y acoge a la potranca elegida dentro de la
medialuna. Representa la gloria de sus dos
pasiones: china'” y caballo . . . El brazo viril
bornea el panuelo como si borneara el lazo ...

16 Es Importante acotar agui que es la mujer popular quien domi-
na en la ramada. La mujer del hacendado esta llamada a ocu-
par sitios de honor durante el rodeo, permaneciendo camo un
simbolo mas en la coreografia del poder hacendal.

17 El verbo, y tambien el espiritu nacionalista, traicionan a nues-
tros escritores. La voz china, de origen quechua, significa sir-
vienta. Con admiracion, Rene Ledn Echaiz (1971, 49-50) asi
describe a la mujer campesina. "El huaso,” nos dice, "sabe ele-
gir una mujer de su mismo ambiente . . . Esta mujer lo acompa-
fia . .. con fidelidad inallerable. Perdona y clvida sus devaneos
y desordenes; trabaja infatigablemente en las labores domésti-
cas, lo secunda en todo, silenciosa y modestamente, sin crear-
le confiictos de ninguna especie. Generalmente ocupa en la
casa un papel de sequndo término, y, muchas veces, ni siquie-
ra se presenta cuando hay visitantes, contentandose con dirigir
desde bastidores la preparacion de la comida y la atencion de
los huéspedes. Esta mujer ha crecido en el mismo ambiente
del huaso; . . . ella misma es hija y nieta de huaso". Evoca esta
presencia femenina el rol que se le adjudica en |a fiesta del
rodeo donde su papel gqueda circunscrito a la ramada en la pre-
paracion de los festejos para quienes en la madialuna juegan
su prestigio.

~
|
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Los movimientos del cuerpo masculino tra-
ducen los del jinete . . .; el panuelo quiere atar
los pies de la elegida . . . Al fin zapatean por-
que la conquista se ha consumado . . . Una
muijer, una ideal potranca, dos seres unidos,
identificados en la pasion campesina
La ramada invierte la estructura del rodeo.

Animales se tornan humanos, espacios abiertos
se vuelven cerrados, la quincha se torna pared, y
los arbitros en musicos. Semejante inversion
permite la formacion de la comunitas que sirve
de materia prima para la formacion de la estruc-
tura hacendal. La inversiéon del orden social se
acompana de los efluvios que van fundiendo cuer-
pos, esperanzas. "El ruido y el vocerio va cada
vez en aumento y ya apenas se escucha la voz
enronquecida de las cantoras" (Leén 1971: 120).

El rodeo pasa a engrosar las arcas del ocio.
Aprendices de experiencias coloniales tempranas,
los hacendados saben que la dilapidacion acer-
ca a los poderes y mantiene los privilegios. A
decir de Alonso de Ovalle (1974:87).

A estas fiestas generales se afaden entre
anos algunas particulares . . . de la gente mas
principal y poderosa, en que cada uno gasta
conforme a su caudal . . . en las fiestas de
toros'®, que se hacen a estos particulares fi-
nes, suelen los que las hacen dar colacion a
la Real Audiencia, a los Cabildos y otras per-
sonas de su obligacion.

La mano generosa de la fiesta huasa se torna
caritativa con el pasar del tiempo. La opulencia
se troca en conmiseracion aungue siempre me-
diada por la mano reproductiva a la que se pro-

18 Llama la atencién la ausencia de corridas de toro en Chile,
Argentina y Uruguay, paises donde |los ganados tuvieron gran
importancia economica. En Chile, |la plaza de toros fue sustitui-
da por la medialuna del rodeo lo que sin duda entrafia un signi-
ficado que trasciende los objetivos de este arliculo (debo al pro-
fesor Ricardo Molina esta observacion).

cura controlar. Asl se desprende de la lectura de
Lago: "por la noche, en un recinto privilegiado, se
rematan las cuecas de la reina de la fiesta, en
grandes cantidades, a beneficio del Hospital de
Chillan" (Lago 1953: 137).

Si la presentacion publica del ganado y su
marca sirvié para engrandecer al hacendado en
las épocas de auge de la ganaderia, ahora es la
voluptuosidad de la beneficencia y la opulencia
del don lo que han de conservar a la figura patro-
nal en la cuspide ritual de la sociedad chilena.
Ya exhausto el sistema econdémico que le sirve
de base, el rito y todo su simbolismo se retrotrae
al imaginario que da cuenta de las relaciones
desiguales que encarna. Por la via del
ausentismo patronal, la reorientacion de los sis-
temas productivos, la reforma agraria y los com-
plejos procesos politicos del siglo veinte, el ro-
deo no puede ser sino expresion de una logica
de integracion que deja de operar dentro de la
hacienda para operar dentro del pais. Dejaré para
mas adelante la discusion acerca del caracter
nacional del rodeo. Por lo pronto he de concluir
que lo que del rodeo queda es la formula que
histéricamente ha sobrevivido para simbolizar la
institucién del apatronamiento de la que hablan
los sectores populares toda vez que se ven
enclaustrados en una relacion de dependencia.
Aun queda por verse si acaso esta formula es
materia del pasado o si se expone a una nueva
mutacion en los tiempos de la globalizacion.

Conclusiones

Enuna primera aproximacion el rodeo emerge
como una celebracion de las instituciones patro-
nales. Mas aun, |la celebracion pone de relieve la
doble dimensién formal e informal que la ejecu-
cién del acto ritual importa. Esta doble dimen-
sion supone la presencia de normas que se in-
tensifican en la medialuna, espacio en el que se



despliegan los poderes sobre los que sostiene la
estructura hacendal. El orden y la cohesién so-
cial resultan de la alianza inevitable entre el pa-
tron y el empleado. Desde la mirada de Bloch
(1975), al espectador no cabe sino la opcién de
identificarse con un patrén u otro, y, en todo caso,
definirse en funcién del régimen en el que se sos-
tiene toda la estructrura. El rodeo consagra asi
el poder del hacendado que, apoyado en la ges-
tion de sus administradores, mantiene un régi-
men de desigualdades fundado en la subordina-
cion de quienes lo sostienen: el inquilinaje y, so-
bre todo, la mujer de la hacienda.

La efervescencia social que se vive en la ra-
mada representa el fermento emocional que faci-
lita la asimilacion de las normas sociales como
propias. La ramada invierte el orden, dejando en
manos de cantoras el gobierno de la fiesta. El
patron gratifica al inquilino con lo que el inquilino
mismo ha producido: la carne, el vino, la fiesta.
Semejante inversion sugiere que si bien los valo-
res de uso son producidos a través de la exte-
nuante jornada agricola, solo el patron puede
trocarlos en valores de cambio (toda vez que los
animales se comercian mas alla de las fronteras
de la hacienda) y, con ello, mutarlos en placer.

El rodeo como armazén ritual encubre reali-
dades mas complejas. En lo central, éstas
entranan el sometimiento del poder reproductivo
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representado por la mujer. Semejante someti-
miento se consigue subordinando la celebracion
del poder reproductivo al ejercicio ritual del so-
metimiento. Elrodeo convoca a laramadaynoa
la inversa, aun cuando en realidad es la ramada
(o la actividad reproductora) lo que posibilita la
gesta ritual. El rito produce las personas que re-
quiere para poder seguir existiendo, la hacienda
genera los sujetos histéricos que le dan vida.

A futuro, y este es un tema abierto a la inves-
tigacion, la celebracion se torna en referente sim-
bolico para la administracion del poder en esfe-
ras ajenas a los dominios econémicos en los que
surge. La nacion, la vida domeéstica, la industria,
la politica clientelistica y hasta la tecnocracia
municipal parecieran nutrirse de los insumos que
en su momento la estructura hacendal proporcio-
né a la producion pecuaria. Estos insumos se
basan en vinculos de complicidad que traspasan
las rigidas demarcatorias sociales y que ponen
en interlocucion a hombres cuya alianza forja el
sometimiento de terceros y, especialmente, de
quienes dan vida y hacen posible la reproduc-
cion de esos terceros: la mujer. Sihemos usar la
metafora de Lissette Josephides (1985), diriamos
que el rodeo constituye esa gran cortina de humo
que impide se vea aquello que permite su exis-
tencia.
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