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Aportes de los estudios
onto-materialistas para
interrogar una etnografia’

Contributions of
onto-materialist studies to
interrogate an ethnography

SvyLviA CONTRERAS-SALINAS™

Resumen

El objetivo de este articulo es abordar algunas
premisas de la ontologia materialista para
interrogar las ataduras onto-epistemologicas-
metodoldgicas, los afectos/efectos y la
micropolitica de wuna investigacion. Para
ello, se analiza la trayectoria investigativa de
una etnografia en el campo de los estudios
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de la infancia y relaciones de poder. Como
resultado y conclusiones del articulo se
enfatiza en que el marco analitico propuesto,
aunque incipiente, permitird interrogar la
maquinaria de la investigacién, en cuanto a la
agregacion/especificacion de sus ensamblajes
investigativos, asi como sus efectos en
la capacidad de corroer o apuntalar las
estructuras de las grandes formaciones sociales
y culturales, propias de una investigaciéon de
caracter performativa.

Palabras clave: etnografia,
infancias, micropolitica

metodologias,

Abstract

The aim of this paper is to address some
premises of materialist ontology to interrogate
the onto-epistemological-methodological ties,
the affects/effects and the micropolitics of
research. To this effect, the research trajectory of
an ethnography in the field of childhood studies
and power relations is analyzed. As result and
conclusion of this work, it is emphasised that
the proposed analytical framework, although
emergent, will allow us to interrogate the
research machinery, in terms of the aggregation/
specification of its investigative assemblages,
as well as its effects on the capacity to be
detrimental or strengthen the structures of
large social and cultural formations, typical of
performative research.

Key words: ethnography,
childhood, micropolitics

methodology,
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1. Introduccion

Remirar un proyecto de investigacion durante su
desarrollo obliga a centrarse preferentemente
en los aciertos-desaciertos, encuentros-
desencuentros de la propuesta metodoldgica,
cuyo alcance desafia, ademas, a observar los
supuestos y comprensiones que poseemos en
relacién al fendmeno a estudiar. En linea con
las complejidades de comprender las infancias
y experiencias de nifios, nifas y jévenes (NNJ),
particularmente cuando intentamos abordar
practicas de resistencia y subjetividades. Asi,
desvelar la trayectoria de una investigacion
abre la posibilidad de tomar otros caminos,
consistentes con los propodsitos éticos y politicos
que ponemos en juego, pero que en ocasiones
se pierde en el marco de las premisas de una
ciencia neoliberal, en que los hallazgos son
transformados en mercancias que proporcionan
ganancias patrimonializables (Chomsky 2013).

Inevitablemente, en la medida que vamos
desarrollando un  proyecto investigativo
nos afectamos y afectamos a otros, dando
sentido a lo que Viveiros de Castro (2010)
releva en relacion a la finalidad de las ciencias
sociales en los tiempos actuales, aludiendo al
ejercicio permanente de descolonizacion del
pensamiento, para superar el estancamiento
epistemoldgico, ontoldégico y metodologico
de larga data en los estudios de las infancias.
Coincidiendo en que toda practica investigativa
y de construccién de saberes es performativa
y establece configuraciones semioticas-
materiales con las cuales llevamos a cabo
la investigacion. En este contexto, hemos
de enfrentar la permanente amenaza del
extraccionismo epistémico, en el interés de
recoger ideas para transformarlas en capital
simbdlico dentro de la maquinaria académica

(Grosfoguel 2015) o la posible coaptacion de los
procesos de singularizacion (Guatari y Rolnik
2006).

A partir de aqui, el ejercicio epistemoldgico-
metodoldgico resulta relevante, en especial si
tenemos en cuenta las barreras que a veces se
vivencian en las limitaciones de unainvestigacion
rigurosa y validada por la comunidad cientifica,
que finalmente debe responder a las narrativas
hegemédnicas de difusidbn, cuya maxima
preocupacion, en palabras de Springgay &
Truman (2018) es generar un conjunto de
conclusiones concluyentes.

A la luz de estas preocupaciones, presentamos
aqui el analisis de algunos componentes de una
investigacion sobre practicas de resistencia de
NNJ migrantes. Cuya relevancia descansa en
aportar a cautelar la preocupacién de admitir
que las acciones investigativas se explican en
términos de las relaciones particulares en dicha
practica, sin recurrir necesariamente a otro nivel
de estructuras o mecanismos sociales (Fox &
Alldred 2018b). Como sefialan Guatari y Rolnik,
es necesario atender a la micropolitica de la
investigacion ya que refleja “cémo reproducimos
(0 no) los modos de subjetivacidon dominantes”
(2006:153), fundamentando la apropiado de
interrogar la practica investigativa.

El propésito de este articulo es, proponiendo un
procedimiento de interrogacién de las practicas
investigativas desde los aportes de los estudios
materialistas ontoldgicos, especificamente, de
investigaciones etnograficas que estudian las
experiencias de NNJ en torno al flujo poder-
resistencia. En primer lugar, remiramos el campo
de la investigacion en torno a las infancias y
sus alcances en las vidas de NNJ como primer
movimiento micropolitico. Como segundo



movimiento micropolitico, relevamos la re-
compresion de lainterrelacion poder-resistencia,
bajo los principios de los estudios materialistas
y ontoldgicos, por aportar perspectivas que se
orientan a la justicia y habitabilidad del mundo,
mas alla del antropocentrismo. En el ultimo
punto, se analizan los acercamientos teoricos-
metodologicos desarrollados en un proceso
investigativo que la autora llevd a cabo, a
manera de ilustracion de la performatividad
investigativa.

Este ejercicio de interrogacién nos parece
necesario con el fin de aportar alos movimientos
politicos contra la ciencia normativa (Hernandez-
Hernandez y Benavente 2019). Admitiendo los
riesgos de llevar a cabo esta interrogacion en
base alas “post-teorias” y las nuevas ontologias,
que ineludiblemente exigen desplazamientos
metodoldgicos y vinculaciones conceptuales
otras.

2. El estudio

El estudio en cuestion pertenece a la linea
de investigacion sobre infancias migrantes y
se ocupa de responder a la pregunta ;Qué
caracteristicas presentan las practicas de
resistencia que los NNJ despliegan en su
experiencia educativa, en la conformacion de
sus subjetividades? Propone una metodologia
cualitativa de corte etnografico, utilizando
técnicas del enfoque de las Geografias de la
Vida Cotidiana (Lindén 2008) y multi-métodos
autobiograficos (Bagnoli 2003, 2004; Bagnoli
& Clark 2010). Los colaboradores son NNJ
de educacién secundaria que asisten a
liceos con alta concentracion de estudiantes
migrantes de la Regién Metropolitana de
Chile. Los escenarios de investigacion son
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las dependencias de los establecimientos
educativos, el barrio y el hogar. Se trabaj6é en
tres liceos con los NNJ de las nacionalidades
con mayor representatividad, coincidiendo en
todos la nacionalidad venezolana y peruana.
Los NNJ participantes fueron propuestos por
los encargados de convivencia o jefes técnicos
pedagogicos de cada establecimiento. En
la etapa actual del trabajo participan seis
NNJ vy sus familias, quienes han firmado los
respectivos consentimientos. El proyecto
cuenta con el auspicio de una Universidad, por
medio de fondos concursables para el apoyo de
lainvestigacién. Tiene una duraciéon de dos afios
y el equipo lo conforman cinco investigadores.
El trabajo de campo se desarrollé el afio 2019,
quedando en pausa debido al Estallido social
que inicio6 el 18 de octubre del mismo afo en
el pais y por la contingencia generada por el
Covid-19.

3. Primer movimiento micropolitico:
Las deudas en los estudios de las infancias

De lo expuesto anteriormente es posible
comprender que los ensamblajes metodologicos
y la propia presencia de los y las investigadoras
co-constituyen las subjetividades de los y las
colaboradoras de nuestras investigaciones.
En palabras de Cheney (2011), la subjetividad
y actuaciones de los agentes en el proceso
investigativo no puede ser significada fuera
de los eventos que constituyen la propia
investigacion.

En consideracion a aquello, esta preocupacion
es mayor cuando nos ocupan los estudios
de las infancias, los que tal como se estarian
desarrollando en una variedad de dominios
institucionales podrian estar estancados. A ello
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se suman las tendencias patriarcales dentro
de la academia, que insisten en infantilizar y
feminizar los estudios de infancias y juventudes.
Asi como los siempre presente procesos de
colonizacién de las infancias en la politica
de desarrollo internacional, que mediante un
discurso generalizado y universalizado sobre
los derechos del nifio tiende al proteccionismo
mas que al empoderamiento (Galaz et al. 2019;
Spyrou, Rosen y Cook 2018). Lo anterior,
refuerza las concepciones que los NNJ son
seres residuales, inferiores e improductivos,
que aparecen como obstaculos con respecto a
aquello que cuenta como importante (De Sousa
Santos, 2011).

En esta linea, autores como Spyrou, Rosen
y Cook (2018), sefialan que para superar el
estancamiento epistemoldgico, conceptual y
ontoldgico en los estudios de las infancias se
requiere el compromiso de desalojar algunas
nociones fundamentales, reinventando el
campo mediante nuestros propios esfuerzos
para relacionarnos con NNJ en la practica
investigativa.

Lo que es especialmente relevante cuando los
eventos que nos interesan estan asociados a
las experiencias de NNJ, en tanto se las define
desde el pensamiento colonial como sin historia
y con tiempos radicalmente fuera de lugar,
implicando que la disposicion hacia el futuro
es definida por adultos, desde fuera, como
un magnanimo regalo de civilizacion. Es decir,
no se les expulsa, sin embargo, habitan los
no-lugares, en los margenes de una sociedad
del bienestar, en la invisibilidad impuesta por
el locus postcolonial, donde un poder difuso
e intersectado por la economia de la muerte
cosifica sus existencias para mercantilizarlas
(Mbembe 2011).

En este punto, se constata una creciente
insatisfaccién respecto del impacto de los
estudios de las infancias en las politicas
publicas y en el mundo académico, ya que
estos no estan contribuyendo a conformar una
sociedad mas justa y de buen vivir para los
NNJ (Cheney 2011; Delgado, Rojas y Gomez
2018; Langer 2016; Morafa y Valenzuela 2017;
Spyrou, Rosen y Cook 2018). Comprendiendo
que las infancias se suman “a las deudas,
desigualdades y promesas incumplidas por
los grandes proyectos sociales dominantes”
(Morana y Valenzuela 2017:17), puesto que
se ha establecido una suerte de juvenicidio
en el seno de la necropolitica, lo que al decir
de Valenzuela (2015), posee varios elementos
constitutivos que incluyen precarizacion,
pobreza, desigualdad, estigmatizacion vy
estereotipo. Esto es especialmente grave
cuando la estratificacion social esta basada
en relaciones de subalternizacion, en que el
orden dominante ha ampliado las condiciones
de vulnerabilidad e indefensién de los grupos
subalternizados, a partir de ordenamientos
clasistas, racistas y sexistas (Valenzuela 2015),
ademas de nacionalistas.

Planteamientos que van en linea a lo sefalado
por Bourdieu (1990), quien sostenia que las
clasificaciones por edad, asi como por otras
caracteristicas, vienen a ser siempre una forma
de imponer limites, de producir un orden en el
cual cada quien debe mantenerse y ocupar su
lugar. En lo que Agamben (2004) denuncia como
un “estado de excepcion” permanente para
NNJ, en que se crean las condiciones juridicas
para que el poder disponga de las infancias
en tanto nuda vida, constituyéndose como un
dispositivo biopolitico en que la preocupacion
ya no es sélo moral y/o pedagdgica, sino un
problema politico (Di lorio y Seidman 2012).



4. Segundo movimiento micropolitico: Poder-
resistencias

Los problemas de orden y desorden social,
asi como la forma de lograr transformaciones,
dependen sustancialmente de las relaciones de
poder y resistencia. Por esto, la investigacion
social se propone otorgarle sentido analizando
los arreglos sociales y culturales que permiten
evaluar la medida en que ellos nutren y apoyan (o
no lo hacen) la dignidad y el bienestar humano; o
en qué medida fomentan o socavan la violencia;
o colaboran con la igualdad o la justicia social
(Dale y Kalob 2006). En palabras de Foucault es
imprescindible proponer “la inexistencia de los
universales para preguntar qué historia puede
hacerse” (2007:19). Por consiguiente, pensar
el poder-resistencia se debe hacer desde sus
eventos, esdecir,delas manifestaciones concretas
de sujetos actuantes. Al decir de Delanda (2016),
se deben superar las generalidades reificadas,
tales como “el poder” y “la resistencia”,
como si fueran entidades en si mismas.

Por tanto, hemos de comprender que el poder-
resistencia surge como una dindmica relacional.
Una relacién en que los componentes poseen
un margen de autonomia que les permite
desprenderse de sus funciones en unensamblaje
particular, para entrar en otra dinamica social
colectiva o individual. Apreciandose el caracter
fluctuante de la micropolitica, en que el poder y
la resistencia aumentan y disminuyen, cambian
y retroceden continuamente. En consecuencia,
necesitamos buscar y explorar la resistencia,
no solo en los movimientos sociales o en
proposiciones politicas o filoséficas, sino en la
cotidianidad, especificamente en las acciones
y encuentros diarios entre personas, cosas y
formaciones sociales y culturales (Fox y Alldred
2018a).
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Postulando que la resistencia puede entenderse
en términos de un flujo de afectos que produce
efectos micropoliticos contrarios al poder o al
control. Ya sea como resistencia organizada
o aleatoria, tanto de momentos como de
movimientos. Un espacio en que se ensamblan
intensidades deseantes e impulsos humanos y
no humanos. Es decir, seresiste cuando setrazan
lineas de fuga de las relaciones de dominacién
propuestas por el poder constituido:

cuando se escapa de las pulsiones de muerte y se
definen rumbos guiados por la busqueda de la creacion
de mundos nuevos, que se manifiestan como espacios de
relaciones inéditos (Useche 2014: 69).

Espacios relacionados con una micropolitica a
nivel de eventos, en que “los ensamblajes tienen
una identidad histérica totalmente contingente”
(Delanda 2016: 21). Lo que en palabras de
Guatari y Rolnik (2006), representarian procesos
de singularizacion subjetiva.

Los planteamientos expuestos exigen una
atencion renovada a cédmo comprendemos el
flujo poder-resistencia, lo que a su vez requiere
una reevaluacion radical de lo que se entiende
por subjetividad y un nuevo examen del poder.

5. Re-mirando una investigacion:

Perfomatividad investigativa

Los movimientos micropoliticos expuestos nos
llevan a un nuevo examen de cémo llegamos
a comprender la practica investigativa en
el campo de las infancias y la experiencia
de NNJ. Si bien las investigaciones pueden
adoptar diversas formas, es ineludible tener
la preocupacién de rastrear como se pueden
construir ensamblajes que enfaticen la
produccidn social y la participacion en practicas
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de re-figuracion materializadas. Para ello se
requiere que tomemos en serio las rutinas
aparentemente insignificantes de los eventos
cotidianos en los que se enreda la investigacion.
En consecuencia, se ha de relevar la forma que
adoptan las investigaciones y los métodos
empleados, al mismo tiempo de asumir que el
equipodeinvestigacién es activo enlos procesos
de produccion del fendbmeno que investiga.
Estamos hablando de pensar la investigacién
como una maquina, la que dependiendo de
sus partes y conexiones produce determinado
conocimiento o fenémeno. Por tanto, lo que
cuenta como técnica y datos generados se
analizan a la luz de los eventos cotidianos que
la maquina posibilita o restringe. Incluyendo
aquellos eventos que se desarrollan de manera
no predecible.

Desprendiéndose, que la maquina de
investigacion abarca los cuerpos, las cosas, las
comprensionesy los eventos que se estudian, asi
como las herramientas, modelos y supuestos de
investigacion; ademas de, l6gicamente, las y los
investigadores. Esta premisa, demanda revelar
las relaciones dentro de los ensamblajes y los
tipos de flujos que ocurren entre sus elementos,
con el fin de producir algo (Fox y Alldred 2015b).
Siendo importante reconocer las capacidades
micropoliticas que se extienden mas alla de
los objetivos propuestos en un proyecto de
investigacion. Capacidades que sélo se revelan
en el contexto de su aplicaciéon practica-real
dentro de un entorno investigativo.

Para ello, proponemos un andlisis basado en las
propuestas de Alldred y Fox (2017); Fox y Alldred
(2018a, 2018b, 2015a, 2015b, 2013); Fox y Klein
(2019), quienes sugieren dos pasos. El primero,
dar cuenta de las relaciones en las interacciones
o eventos que lainvestigacion pretende estudiar.

Un segundo paso es identificar los flujos afecto/
efecto o movimientos micropoliticos entre las
relaciones de los componentes del disefio de
investigacion, en términos de su capacidad
para  producir  agregacion/singularizacion
(especificacién). Segun Fox y Alldred (2015a), la
capacidad de agregacion se refiere a ensamblar
y sistematizar cuerposy cosas en colectividades,
lo que matiza las diferencias y divergencias para
generar conceptos clasificatorios, permitiendo
apuntalar las amplias formaciones sociales y
culturales, por ejemplo, la nacionalidad. Por otra
parte, la capacidad de especificar o singularizar
produce lineas de fuga, permitiendo fragmentar
un ensamblaje o corroer las estructuras de las
grandes formaciones sociales y culturales (Fox
y Alldred 2015a).

Estas capacidades deben ser explicitadas en
un disefo investigativo, en términos de aportar
a la pregunta de investigacion, pero también
deben permitir cuestionarlo ¢qué posibilidades
de accidn abre y cuales cierra? ¢ Cémo funciona
micropoliticamente en un contexto particular?
¢,como afecta a un sustrato de la investigacion
0 qué sesgos de conocimiento produce? En
suma, explorar lo que realmente hace en base
a tres proposiciones: relacionalidad, agencia
(afectacion) y las capacidades que producen
(Alldred y Fox 2017).

Esta interrogacién nos permitira reconocer las
capacidades que nos pueden proporcionar
diseflos  particulares de investigacion,
especialmente en los estudios de las infancias
y la experiencia de NNJ y con ello disminuir
la deuda que tenemos con este campo de
estudio. En sintesis, relevar el valor de un
andlisis materialista y micropolitico de las
intervenciones investigativas, implica evaluar lo
que hacen realmente en la practica, nutriendo



con ello un pensamiento descolonizante y a
su vez permitiendo un tipo de explicacién no
causal de los acontecimientos. En el marco de
este propdsito, en las siguientes paginas, se
exponen las ataduras onto-epistemoldgicas
que oprimen o posibilitan el dinamismo del
objeto propio de investigacién, utilizando los
dos pasos propuestos por Fox, Alldred y Klein.

5.1. Primer paso de analisis:

Relaciones en las interacciones o eventos
del proyecto de investigaciéon construido
especificamente en la propuesta metodoldgica:

5.1.1.Unaprimerarelacionladebemosreconocer
en los objetivos de la investigacion:

Analizar las caracteristicas de las practicas de resistencia
de NNA migrantes que son desplegadas en su experiencia
educativa y que constituyen sus subjetividades.

Y los siguientes objetivos especificos:

A) Reconocer las practicas de resistencia que utilizan
las NNA migrantes, para enfrentar la asimilacion y
segregacion que vivencian cotidianamente en su
experiencia educativa.

B) Reconocer los espacios -materiales y simbdlicos- de
los diversos lugares del territorio escolar y familiar que
habitan, donde emergen las practicas de resistencia de
NNA migrantes en la conformacién de sus subjetividades.
C) Establecer la relacion entre las practicas de resistencia
de las NNA migrantes y las experiencias educativas en
los espacios —materiales y simbdlicos- en que estas se
gestan, considerando diversos lugares del territorio
escolar y familiar que habitan” (Formulario Dicyt' 2018: 5).

Se privilegia una conceptualizacion de
resistencia que remite a una propiedad del
sujeto, cuyo afecto/efecto es reificar el poder
y la resistencia como si fueran entidades en
si mismas. La interaccion seria: SUJETO-
PRACTICAS, aunque en algunos objetivos

" Direccion de Investigacion Cientifica y Tecnologica, Universidad
de Santiago de Chile
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especificos (B y C) se aprecia un desvio a una
nociéon de interrelacién, precisando el poder
y la resistencia como flujos dobles en todos
los eventos/ensamblajes, con un equilibrio
cambiante que nunca se resuelve. En este
punto, remirar los objetivos inevitablemente
altera la definicién de ‘agencia’, pasando de
algo que alguien puede poseer, a una ‘agencia’
que se materializa durante la relacion.

5.1.2.Una segunda relacion se puede apreciar
en la Figura 1.

Figura 1. Esquema descriptivo del objetivo de la
investigacion

Fuente: Elaborada en primera reunién de trabajo del
equipo de investigacion

Se reconoce en las interrogantes la categoria de
resistencia como experiencia que ocurre en el
sujeto. Un sujeto que habita en la cotidianidad.
Especificamente, en las acciones y encuentros
diarios entre personas, cosas y formaciones,
en y desde las interrogantes ¢cuando?,
¢,como, ;donde? Lo que orientd al equipo de

—
w



-
>

Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 7-22, 2023

investigacion a concebir, tal vez en forma intuitiva
y preliminar, eventos y ensamblajes en los que
la interaccién de las relaciones seria: SUJETO-
LUGAR-TIEMPO-MOTIVOS-SUBJETIVACION-
PERSPECTIVAS- RESISTENCIA. Cuyo orden
no es un punto a analizar.

5.1.3.Una tercera relacion se establece entre las
categorias universales y perspectivas. Una
de ellas se aprecia en la figura 2.

Figura 2. Diapositiva presentada en una jornada de
difusion del proyecto

Discurso que produce la infancia migrante

Fuente: Equipo de investigadores (marzo, 2019)

Se aprecia la presentacion de un diagrama de las
interacciones, relacionando a los “participantes
de la investigacion” (NNJ que resiste) y sus
procesos de subjetivacion con perspectivas
propias. En ella se observa el ejercicio hibrido
de convocar una serie de ideas o formas de
relacionar las ideas. El diagrama anuncia
movimientos micropoliticos de especificacién/
agregacion en que claramente las perspectivas
y supuestos reafirman las construcciones
sociales y tedricas mas generales. En tanto, las
preguntas remiten a lo especifico, potenciando
la capacidad de singularizacion. En que el

diagrama aporta en explicitar que el estudio
se regira por la idea que NNJ cuentan con
la capacidad inherente de transformarse
a si mismos, al transgredir las categorias
universales dadas por sentado, especialmente,
en los discursos producidos desde las infancias
migrantes.

5.1.4.0tras relaciones en la interaccién de las
categorias o universales (Foucault 2007)
se exponen en la figura 3.

Figura 3. Diagrama elaborado por el equipo de in-
vestigacion en y desde la revision del estado del arte
y propuestas teoricas

Expresién Territorio lugar Sociabilidad Dispositivos
corporal escolares
Realacionesy
Imaginarios de Regulaciones/

L ?.r:‘vll?:::: L
Sexualidad/ Trayectoria Violencia/
afectividad educativa discriminacién

’;d;ﬂ:fg:-v Tn::::"‘::hf m
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exotizacién linguisticos
Tnnlicién Procesos de
m

Fuente: Equipo de investigadores (abril, 2019).

En la figura 3 se aprecia un conjunto de casillas
que remiten a una perspectiva fragmentada,
clasificatoria y de caracter estético, en que se
endurece la reificacién de generalizaciones
como sexualidad, educacion, clases de edad,
entre otros, subordinando las manifestaciones
concretas de sujetos actuantes. Por ejemplo,
los registros linglisticos y las redes de
interdependencia. Por ello, los movimientos



micropoliticos se orientan mas hacia la
agregacion, reafirmando las formaciones
sociales. En otras palabras, reducen en cierto
grado el abordaje y analisis de las experiencias
a sus cristalizaciones histéricas.

Por su parte, en el diagrama de la figura 4,
a diferencia de la fase anterior, se aprecian
distintos efectos que se pueden generar cuando
en la vivencia investigativa se reconocen las
singularidades de los ensamblajes y se logra
apreciar la dimensién relacional, afectacién y
las capacidades que producen lo humano y no
humano:

Figura 4. Diapositiva construida en el analisis de
algunos relatos de los NNJ
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Fuente: Equipo de investigadores (noviembre del 2019)

Este ensamblaje da cuenta en primer lugar de
la capacidad del equipo de “sorprenderse” en
los encuentros con los NNJ. En segundo lugar,
releva la presencia e interaccion de elementos
de singularizacion con mayor potencia de
fuga de las categorias universales y, por tanto,
con mayor posibilidad de apreciar los flujos
entre poder-resistencia en la produccién de
subjetividades.
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5.2. Segundo paso de andlisis

Un segundo paso es identificar los movimientos
micropoliticos de las relaciones que se generan
en la aplicacion de las técnicas, en términos
de su capacidad para producir agregacion/
singularizacion, es decir, lo que produce.

5.2.1. Técnica del Circulo significativo

La técnica consiste en representar por medio
de diversas circunferencias, en las que el centro
simboliza a la persona entrevistada, y las otras, a
las personas, actividades, objetos e instituciones
relevantes-significativas para él/ella, teniendo
en cuenta que cuanto mas al centro estan, mas
importantes y significativas son (Bagnoli 2004;
Guitart 2012). llustrativamente presentamos el
circulo significativo de dos participantes.

Figura 5. Técnica del circulo significativo

Fuente: Dibujos realizado por Miguel y Daniela

Este instrumento se aplicd en espacios del
establecimiento educativo de manera individual,
grabando los comentarios y descripciones
entregadas por NNJ sobre lo registrado en el
circulo.

Capacidades de especificacidn/agregacion:
a través de esta técnica los NNJ reconocen y
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dialogan respecto a la capacidad de afectar, ser
afectados y de formar ensamblajes. Ensamblajes
que dan pistas de las manifestaciones
concretas y eventos que deben ser atendidos
para comprender las relaciones de poder y
resistencia, es decir, en las interacciones entre
los objetos-personas-instituciones, etc. que
establecen los NNJ es posible reconocer el
flujo poder-resistencia, permitiendo adentrarse
en la complejidad social de estas relaciones.
Al respecto, Fox y Alldred (2013) y Alldred y
Fox (2017), sefialan que cada cuerpo, objeto,
idea, memoria o relacién puede entenderse
como un territorio, producido y combatido
por una economia de afectos rivales dentro
de los ensamblajes, que devienen por una
parte en movimientos de territorializacién que
conlleva especificar las capacidades u otras
relaciones y, por otra parte, los movimientos
de desterritorializacién, que abren nuevas
posibilidades para hacer, sentir o desear.

Se reconoce que la técnica fomenta la
produccion de un discurso en que la
relacionalidad y agencia de lo no humano son
ejes centrales junto con relevar lo contingente
del ensambilaje.

[00:01:50.29] Entrevistadora: ¢ Tu lo pondrias en el mismo
circulo o lo pondrias en un circulo distinto? [Se hace la
pregunta frente a la duda de dénde registrar a amigos y
familiares que se quedaron en su pais de origen, con los
que no se comunica hace un tiempo].

Daniela: No, porgue yo pienso que... no sé cobmo explicarlo,
pero, igual son parte de... importantes. Yo como que los
incluyo porque sé que a pesar que no vivan... el cambio
que va a hacer si no estan, sé que va a haber un cambio
brusco, o sea, no sé como explicarlo, pero sé que si los
excluyo... sé que va a faltar algo en si”.

En consecuencia, la técnica posibilita
reconocer las capacidades de los flujos dentro
del ensamblaje que afectan cuerpos y otras
entidades de un modo a otro, en términos de

atencion, excitacion, interés,

accion y reaccion.

receptividad,

5.2.2.Técnica: Diario de una semana

La técnica consiste en solicitar a los NNJ que
registren en una libreta similar a un diario de
vida (Bagnoli & Clark 2010) las regulaciones/
controles, procesos de normalizacion
generizados, generacionales y asimilaciones
que identifiquen en las diversas instancias en las
que estan presenten y/o participen, asi como sus
respuestas-acciones, ya sea de consentimiento
y/o resistencia. Como ilustracion algunas notas
del diario de Daniela.

Figura 6 Técnica diario semanal

k“(.-.u. _\— n——
Y Ve W) A

‘3 —‘L-L.l Al s> Eon 5wt
VIR ¥y =, . G e
°€V$€’v\\_,ur O
s {-O\“""l\h"\*“\—' o

( R AN R RO YV = »¥
ALy SN AL = O -

66206 L.-lf‘ AN =N y L‘ ecQ R

Fuente: Diario de Daniela

Capacidades de especificacion/agregacion:
la aplicacion de esta técnica produce
singularizacién de los procesos cotidianos



en el entorno familiar, abriendo la posibilidad
de atender a la cotidianidad del hogar y lo
que micropoliticamente sucede en él. Asi,
la cotidianidad es interrogada en base a
la relacionalidad y grado de afectacion. El
diario ofrece en mayor grado la posibilidad
que los eventos sean definidos por los NNJ,
posibilitando que otros flujos se anuncien.
Siendo la tarea del equipo de investigacion
junto a los NNJ, sondear en los elementos del
ensamblaje y sus afectos/efectos. Se permite la
construccidén de informacion con menor filtro,
lo que indudablemente desafia al equipo de
investigacion a contar con procesos de analisis
que no reduzcan lo compartido por los NNJ a
una agregacion definida, es decir, a situarlos en
esqguemas clasificatorios universales y estaticos.

5.2.3.Técnica: Tarea de autodefinicidon

En esta técnica, los NNJ deben responder a las
siguientes preguntas: “Si tuvieras que definirte o
explicar a una persona gue no conoces “;,quién
eres?”, ;Qué le dirias? ;Como te definirias a
ti mismo/a?”. Para ello, debe responder a la
afirmacion “Yo soy”, utilizando 10 adjetivos,
nombres, actividades o cosas. En este caso, se
entrega una hoja con la afirmacion “yo soy” para
que los NNJ registren diez definiciones sobre si
mismos, lo que para Cuanda y Guitart (2013) es
considerado una tarea de autodefinicion. Esta
técnica se aplicé en el espacio de la institucién
escolar.

Aportes de los estudios onto-materialistas para interrogar una etnografia

Figura 7. Técnicas de autodefinicion

Yo soy Yo me siente

Rkl

Fuente: llustraciones de registros de Miguel y Daniela

Capacidades de especificacion/agregacion:
se aprecia claramente que el movimiento
micropolitico de la técnica es potenciar la
agregacion, ya que exige al NNJ situarse en un
situacion estatica y fija, propia de la categoria
“identidad”, produciendo simplicidad mas que
complejidad. Sin embargo, en el evento de la
aplicacién de la técnica surgen movimientos
micropoliticos que potencian la singularizacion.
Esto se puede apreciar en la figura 7,
especificamente en el siguiente fragmento:

Figura 8. Fragmento de la Figura 7

Fuente: Daniela
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Aqui se aprecia una perspectiva relacional
refiida con la consigna propuesta por el equipo
de investigacion. Esto se suma a lo declarado
por Katerin (otra NNJ participante), quién sefiala.

[00:23.34] No me acomoda decir “yo soy” pues es tenerlo
claro, pero no lo tengo claro. Me puedo identificar con
estas cosas, asi es que probablemente esto soy

En estos eventos, apreciamos que la técnica
busca centrase en sujetos, mientras que
los propios NNJ nos desafian a fijarnos en
ensamblajes de lo humano y no humano, en
que se observa con claridad que lo apropiado
es considerar que las relaciones de poder-
resistencia se genera, ni mas ni menos en las
interacciones entre las relaciones ensambladas,
las que afectan y se ven afectadas a nivel muy
local por acciones y eventos.

Si bien la técnica no busca identificar las
interrelaciones, su aplicaciéon y el material
construido nos permite explorar los movimientos
de territorializacion y desterritorializacién y la
micropolitica que revelan dichos movimientos.

5.2.4.Técnica: Mapa parlante

Permite establecer un didlogo mediante la
utilizaciéon de wuna representacion grafica,
utilizando dibujos, figuras y objetos, asi como
recoger informacién de quiénes ocupan algunos
espacios, su relacibn con otros espacios y
sujetos. llustramos esto en la figura n° 9.

Figura 9. Técnica mapa parlante

Fuente: Loysimet

Capacidades de especificacidon/agregacion:
estatécnica potenciareconocer las capacidades
relacionales de ensamblajes: cuerpos, lugares y
cosas, en que las formaciones sociales dentro
de los ensamblajes se ubiquen de forma
implicita. Por ejemplo, en el dibujo la categoria
de “espacios libres” denota una fuerza material
que afecta el flujo poder-resistencia. Siendo
el mapa parlante una técnica que moviliza
capacidades de singularizacion mas que de
agregacion y desplaza a los humanos del foco
central de la atencién.

5.2.5.Técnica: Matriz de Niveles de Bienestar y
Analisis de beneficios

Se les pide que establezcan sobre el mapa
parlante las constricciones y condicionamientos
simbdlicos y materiales que caracterizan dichos
escenarios. La consigna que se elabora es: en el
mapa sefiala ;cudles son los recursos y lugares
mas importante en el liceo? ¢quiénes ocupan
los lugares con mayor valor? En la charla se
formulan subpreguntas como: ¢Cudles son las
caracteristicas /criterios que tienen en comun



los que ocupan esos lugares? ;Como son las
relaciones entre los diferentes niveles (mayor
0 menor valor) que existen en la comunidad
educativa? Coémo es la vida de los estudiantes
migrantes en cada uno de los niveles? ;A qué
recursos-lugares acceden? ;Cuéles son los
usos que se le da a cada una de estos recursos-
lugares? Se propone para profundizar en los
usos de los lugares, las siguientes preguntas:
¢Quién decide cémo se usa?, ;Quién lo usa?
(Geilfus, 1997). Se termina preguntando ¢qué
piensas de todo lo que me has comentado?

Figura 10. Técnica matriz de niveles de bienestar y
andlisis de beneficios

] bo [0 T WA e

Fuente: Daniela

Capacidades de agregacion/especificacion:
esta técnica permite desafiar cualquier
distincién entre la materialidad del mundo fisico
y social, entre la construccion de pensamientos
y deseos humanos, permitiendo explorar como
cada uno afecta al otro. Permite convocar
otros elementos ademas de los humanos,
como “agentes” sociales que hacen posible
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que las cosas sucedan. Un ejemplo claro
que se presenta en la figura 9 es “FUTBOOL”
con mayusculas, o la palabra “Paradise” que
representan espacios de variados flujos por los
multiples eventos susceptibles de exploracion
empirica. Por ejemplo, las relaciones de poder-
resistencia pueden dar la impresion de estar
MAs cercanos a procesos sociales universales
(educacion sexista, dominio masculino del
espacio escolar), no obstante, a nivel de un
evento particular el flujo de fuerzas puede
cambiar las capacidades de los cuerpos de un
momento a otro. Conjuntamente, nos permite
repensar la importancia de lo no humano y lo no
animado y su rol en el juego de significado en la
produccién social en general. Esto se aprecia,
por ejemplo, cuando Daniela sefiala que en el
lugar mas proximo a la entrada se ubican los
estudiantes nuevos, “aqui usualmente se sientan
los nuevos del liceo. Como no tienen grupo aun,
ellos se sientan aqui solos”, declaracién que
permite centrarse mucho mas intensamente
en los eventos. Permitiendo esta técnica
apreciar la interminable cascada de eventos
que comprenden los efectos materiales de los
espacios/cosas y las formaciones sociales vy
culturales.

5.2.6.Técnica: Seguir la imagen /objetos del
terruno

Esta técnica se aplica con el fin de reconstruir
las historias de vida y migratorias de los NNJ,
asi como sus narrativas sobre la nostalgia y
el terruno. Para ello se intenciona conversar
respecto a la experiencia migratoria en y
desde las imagenes y objetos (Hirai 2012). La
conversacion se lleva a cabo en el hogar de los
participantes, donde también se encuentra su
familia. llustrativamente un fragmento del relato
de Daniela en entrevista con su familia:

.y
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[01:16:17.27] Entrevistadora: Cuando yo veo las cosas de
ustedes aqui... ¢se trajeron cosas de Venezuela?

Erika: Eh, si y no, es que hay una frase que es “la vida
en 23 kilos” literalmente la maleta de viaje, 23 kilos de
lo que tu realmente quieras llevar, eh, todo lo demas lo
conseguimos acé en Chile

[01:16:46.17] Entrevistadora: Pero, de las cosas que se
trajeron hay algo que a lo mejor no era tan imprescindible,
pero encerraba un valor afectivo, simbdlico.

Erika: Yo no me traje nada asi

Daniela: No...

[01:17:55.18] Entrevistadora: ¢Y ta trajiste algo?
¢ Fotografias?

Erika: No, nada de fotografias

Daniela: Yo si traje, es que tenia una carpetita y la tengo
en una cartera donde guardo fotos

Abuela: No, yo cargo las fotos pequefiitas pero esas uno
la guarda en su monedero, por ejemplo, yo tengo todas
las fotos ahi.

[01:18:40.26] Entrevistadora: ¢Hubo cosas que a lo
mejor...les dolié dejarlas?

Erika: Eh, si

Abuela: Todo se quedd

Erika: Es que yo también creo que el no traer algo que te
sintieras conectado... es que tu sales de tu pais pero en
el fondo queda la esperanza, muy en el fondo de que vas
a volver y que vas a encontrar las cosas tal cual como las
dejaste, entonces dices de ahi me la traigo, hay no, no, o
sea en tu mente dices yo voy a volver, pa que me lo voy
a llevar, yo sé que yo voy a volver aunque sea mentira,
porque tu te engafias a... te engafias a ti y vuelves al
sentido practico, te cambias el chip, ya no eres emocional
si no que eres practica y vas a lo que realmente hay que
hacer, entonces arreglas.

Entrevistadora: Entonces, ¢las cosas con mayor apego
afectivo se quedan alla?

Erika: Si

Abuela: Si, todo.

Capacidades de especificacion/agregacion:
el seguimiento de un objeto despliega una
serie de ensambles, tal como se puede
apreciar en el relato. Cada objeto nombrado
se ensambla a una serie de componentes. Da
cuenta de flujos de afectos/efectos, en otras
palabras, de movimientos micropoliticos. “La
maleta” representa un complejo movimiento
micropolitico, accediendo a procesos de
singularizacion.

6. A modo de cierre

Hemos intentado mostrar en este articulo
como se pueden aplicar algunas premisas
de la ontologia materialista para interrogar
los afectos/efectos y la micropolitica de una
investigacion en desarrollo, con el fin de proveer
un incipiente marco para disenar e implementar
la investigacion social materialista. El desandar
del trabajo realizado en la investigacién nos
permitio remirar la propuesta bajo la lupa de los
estudios materialesylas posiciones ontoldgicas,
lo que si bien de forma embrionaria, tiene la
potencialidad de entregar pistas analiticas
para orientar la intervencién en la micropolitica
de la investigacion, en orden al analisis de las
capacidades de agregacion/especificacion
de los ensamblajes investigativos. Generando
oportunidades para dar forma a la interrelacion
entre equipo de investigacién, colaboradores,
eventos, herramientas y audiencias.

Consideramos que proponer ensamblajes
semidtico-materiales en los estudios de
infancias, particularmente en el flujo poder-
resistencia o en la capacidad de afectar o
ser afectado, es un aporte al pensamiento
descolonizador que demanda una vigilancia
epistemologica ademas de ontologica. En
otras palabras, la propuesta expuesta en el
articulo intenta relevar la importancia de los
ensamblajes que constituyen los procesos
de construccion de conocimiento respecto
a las infancias, especificamente en el desafio
de  potenciar los efectos/afectos de las
experiencias de NNJ como metafora del
cambio social, desde la premisa que sus
practicas y procesos de subjetivizacién ellos
anuncian las construcciones sociales futuras,
que se expanden y cristalizan en el resto de la
sociedad (Varela y Viviani 2013).



Enbase alo anterior, relevamos el planteamiento
de Delanda (2006) respecto a la teoria de los
ensamblajes, la cual afirma que las relaciones
entreloscomponentestendrianunacontingencia
obligatoria. Una premisa pertinente a la hora
de implicarnos con las experiencias de NNJ,
lo que significa que debemos alejarnos de las
formas de pensamiento basadas en binarios,
totalidades, estructuras generativas, unidades
preconcebidas y en lugar de ello, acoger las
multiplicidades (Escobar y Oste 2009).

Si nuestro ejercicio investigativo referido a las
infancias, en general y en particular, nos obliga
a re-mirarlo, es porque consideramos que en
la constitucién subjetiva existe un umbral de
vulnerabilidad e impresionabilidad de todos
y todo lo que compone esa experiencia en
cada uno de sus eventos, convirtiéendose en
una potencialidad que posibilita un devenir
diferencial. En consecuencia, atender a los
ensamblajes tributa a reconocer valores
distintos en diversas estructuras de produccion
del conocimiento, lo que es recogido por Farias,
quien basandose en Delanda, sefiala que la

Aportes de los estudios onto-materialistas para interrogar una etnografia

teoria de los ensamblajes permite “cambiar la
distincién entre lo particular y lo general, por la
de lo singular individual y lo singular universal”
(Farias 2008: 80).

En base a lo anterior, resulta central la
potencialidad y necesidad de interrogarse
permanentemente ;Cémo se ensamblan
nuestras propuestas investigativas y la
construccion de saber en relaciéon a las
infancias y experiencias de NNJ cuando
se define ontolégicamente su devenir en
repeticion, sin novedad? ;Qué alcances tiene
aquella definicion en el encuentro cara a cara
con los NNJ? ;Qué proponemos para asegurar
un proceso de descolonizacién permanente en
el ejercicio investigativo? ;Como posibilitamos
que en nuestro rol como investigadoras e
investigadores podamos “ver” por nosotros
mismos? ¢Cudles son los materiales a los que
deberian estar expuestos los NNJ y en qué
orden y perspectiva? ; Quién deberia interpretar
ese material? ;como hacer andar un proyecto
de “re-centering”? (Ngugi, cit. en Mbembe,
2015: 6) ¢ Cual es la alternativa?
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Resumen

El articulo caracteriza el conflicto territorial e
intercultural entre el Consejo Comunitario de
la comunidad negra de Citronela y el Cabildo
Indigena de Nonandur, en Buenaventura
Colombia, en la medida que contribuye a
identificar cdmo dos comunidades que conviven
en un territorio entran en conflicto y lo gestionan
sin recurrir a la violencia. Para el analisis se
realizaron entrevistas, conversatorios y grupos
de discusion que permitieron recoger en las
voces y perspectivas de las comunidades las
formas en que abordan el conflicto. Se evidencia
que las partes reconocen el derecho de cada una
a ser tenedores de una porciéon de tierra, pero
no llegan a considerar una forma de convivencia
en la que las dos institucionalidades étnicas
estén presentes. Asi mismo, se muestra como el
papel de las instancias oficiales ha acrecentado
el conflicto antes de ayudar a mitigarlo.
Finalmente, este estudio aporta al andlisis
de experiencias comunitarias que permiten
gestionar los conflictos de una forma pacifica.

Palabras clave: Titulacién colectiva, consejo
comunitario, Pueblo Wounaan, territorio de
comunidades negras, conflictos interculturales.

Abstract

This paper characterizes territorial and
intercultural conflict between the Community
Council of the black community of Citronela
and the Cabildo Indigena de Nonandur, in

ARTIiCULO


mailto:michaelriascos2910@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-7515-2170
mailto:jafernandez@uao.edu.co
https://orcid.org/0000-0001-6594-2101

Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 23-40, 2023

Buenaventura Colombia. It contributes to
identify how two communities that coexist
in one territory come into conflict, managing
it without resorting to violence. The actors
recognize the right of each other to be holders
of a portion of land, but they fail to consider
a form of coexistence in which the two ethnic
institutions are present. Likewise, it shows how
the role of official bodies has increased the
conflict before helping to mitigate it. Finally, this
study contributes to the analysis of community
experiences that allow conflicts to be managed
peacefully.

Key words: Collective titleholder, community
council, Wounaan people, territory of black
communities, intercultural conflicts.

1. Introduccioén

La movilizacion social y politica que han llevado
a cabo, bajo la bandera de la ancestralidad y
la ocupacion histérica del territorio, los grupos
étnicos que habitan la ruralidad, les ha permitido
reivindicar derechos territoriales (Lépez 2014).
La conformacién vy titulacion colectiva de
resguardos y de territorios de comunidades
negras ha modificado la estructura de latenencia
de la tierra (Hoffmann 2016). Este proceso no
se ha dado sin el surgimiento de conflictos
territoriales e interculturales, asociados no solo
a la tenencia de la tierra sino al reconocimiento
de los derechos socio-culturales de las
comunidades que los habitan.

En Colombia, un Consejo Comunitario es la
organizacién politico-administrativa que rige
un territorio de comunidades negras, con
fundamentojuridicoenlaley 70/93, reglamentada
por el decreto 1745/95. A su vez, un Cabildo

Indigena es una entidad publica especial que
representa a la comunidad, y ejerce la autoridad
de los territorios de las comunidades, amparado
en el Decreto 2164/95.

Esta investigacion se sita en el Distrito de
Buenaventura (principal puerto maritimo de
Colombia) que se caracterizaporcontarcon 6785
km2, de los cuales el 99,6% corresponde al area
rural (Alcaldia de Buenaventura 2017). En este
ultimo, habitan 33.296 personas en territorios
colectivos de comunidades negras constituidos
en 43 consejos comunitarios (Alcaldia de
Buenaventura 2019) y 30 comunidades
indigenas conformadas por 3.159 personas
en resguardos y asentamientos (DANE 2018).
En este contexto, la Asociacién de Cabildos
Indigenas del Valle del Cauca Region Pacifica
ACIVA RP (2014) ha evidenciado 32 casos
de conflictos territoriales entre comunidades
rurales, de los cuales en el 80% de los casos las
comunidades han recurrido a la violencia para
dirimirlos.

Ahora bien, nos interesamos principalmente
a un conflicto que, aunque esta latente no ha
registrado violencia. Se trata del caso de la
comunidad negra de Citronela' y la comunidad
indigena Wounaan de Nonandur?, las cuales
conviven en un mismo territorio ubicado en la
zona rural de Buenaventura en el corregimiento
8 sobre la cuenca hidrica del rio Dagua, vereda
Citronela (ver imagen 1). Por ello, el objetivo
del articulo es caracterizar el conflicto entre
estos colectivos en la medida que contribuye a
identificar cdmo dos comunidades que conviven

' Esimportante aclarar que Citronela no es solamente el nombre de
un territorio, es también el nombre que adopta la comunidad negra
que lo habita y a la vez hace referencia al Consejo Comunitario.

2 Nonandur es el nombre que la comunidad indigena le da al espacio
que habita, y legalmente es conocido como “La Capitana”.
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en un territorio entran en conflicto y lo gestionan
sin recurrir a la violencia.

Hemos identificado tres momentos claves que
permiten describir el conflicto. En el primer
momento, la génesis, se realiza un barrido
histérico del proceso de poblamiento de
Citronela y de la titulacion del territorio colectivo
de la comunidad negra de Citronela, al igual que
el proceso migratorio de la comunidad indigena
de Nonandur hacia Citronela. En el segundo,
el desarrollo, se resaltan los antecedentes
del conflicto y se exponen las posturas de
las comunidades en referencia al mismo.
Finalmente, en el tercero, la administracion,
se resalta las formas de gestionar el conflicto
por parte de las comunidades y los entes
competentes.

Para abordar el andlisis utilizamos tres
enfoques: el primero es normativo-juridico
donde buscamos identificar el rol que ha
tenido la institucionalidad estatal a nivel
local y nacional; el segundo hace énfasis en
la interculturalidad, entendiéndola desde el
relacionamiento entre comunidades, su cultura
y la legitimidad que cada una se otorga entre
si (Castillo y Guido 2015); y el tercero abarca
la gestidn del conflicto, al igual que se recogen
las voces y perspectivas de las comunidades
para comprender la construccion de relaciones
interculturales, asi como para dar cuenta de las
maneras que se aborda el conflicto y las formas
pacificas de tramitarlo.

La metodologia utilizada fue cualitativa de corte
descriptivo que permitié, en las palabras y
conductas (Taylor y Bogdan 1984) de la junta
directiva del Consejo Comunitario (en adelante el
Consejo) y del Cabildo de Nonandur, identificar
las causas que fragmentaron la relacion que

sostienen en el territorio. Se realiz6 un grupo de
discusién, un conversatorio y tres entrevistas
semiestructuradas.

El grupo de discusion fue llevado a cabo con
la junta directiva del Consejo; la decision sobre
quienes participaron del espacio fue tomada
por los representantes del ente administrativo.
El objetivo de este espacio era identificar las
causas del conflicto y las formas de resolucion
propuestas desde el Consejo. Este propdsito no
fue alcanzado en su totalidad en este escenario,
porgue la junta directiva actual desconoce parte
de la historia del conflicto, y atribuyen dicho
desconocimiento a su respectiva juventud e
inexperiencia en los cargos que ocupan. Sin
embargo, permitio identificar un actor clave que
si conocia todo el proceso del conflicto.

En el conversatorio participo la totalidad de la
comunidad de Nonandur. Del espacioresaltamos
en el texto principalmente la voz del gobernador
y del fundador de la comunidad, porque fueron
quienes brindaron mas informacién sobre el
conflicto.

Asi mismo, se realizaron tres entrevistas®
semiestructuradas centradas en el problema y
dirigidas a expertos (Flick 2012), aplicadas de
forma presencial al primer representante legal
del Consejo, al fundador y al gobernador de
Nonandur; los criterios para definir estos actores
fueron: tener conocimiento sobre el proceso de
poblamiento de las comunidades, conocer la
relacién que han sostenido en el territorio, saber
las formas de gestion del conflicto y tener claro
las posibles propuestas de solucién al mismo.

3 Las entrevistas se realizaron en dos periodos, el primero entre el
7y el 22 de agosto de 2020; el segundo entre el 28 y 29 de marzo
de 2021. En el texto se conserva la forma de expresion literal de
los entrevistados.



Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 23-40, 2023

Asi mismo, con los diferentes actores se firmo
un consentimiento informado donde autorizaron
el uso de sus nombres y de la informacion
brindada.

Igualmente fue efectuado un trabajo de
archivos del Consejo, la Alcaldia distrital de
Buenaventura y del Cabildo, utilizando la
técnica de analisis documental. En el primero
identificamos el expediente numero 10-1998
del Instituto Colombiano de Reforma Agraria
(INCORA)* que contiene el historial sobre el
proceso de titulacién colectiva de la comunidad
negra de Citronela. En la Alcaldia, via derecho
de peticién, tuvimos acceso a la Resolucion
00398 del 28 de abril de 2003 por la cual se
adjudica el territorio colectivo de Citronela.
En el Cabildo consultamos el documento de
escritura de propiedad de la finca la “Capitana”
que pertenece a Adolfo Montafio®. También se
consultaron via pagina web de la Personeria los
acuerdos alcanzados entre las comunidades®.
Finalmente, para validar el documento se
sostuvieron dos reuniones con cada comunidad
donde se presentd el texto, ajustd y aprobd en
asamblea.

4 Elextinto INCORA tenia entre otras la responsabilidad de adjudicar
las tierras baldias de la Nacion, promover el acceso a la propiedad
rural y su ordenamiento social, ambiental y cultural. Hoy estas
funciones las cumple la Agencia Nacional de Tierras (ANT).

5 Enlos documentos oficiales el propietario de la finca “la Capitana”
se identifica como Adolfo Aragén, sin embargo, dentro del territorio
de Citronela y Nonandur es conocido como Adolfo Montafo,
siendo este Ultimo el nombre que se utiliza en todo el documento.

6 Se elevd un derecho de peticion a esta institucion para
obtener copia de las actas de las reuniones sostenidas con las
comunidades, no obteniendo respuesta a la solicitud. Sin embargo,
se encontr6 el Acta de concertacion entre Citronela y Nonandur
con presencia con la personeria distrital de Buenaventura como
garante. Disponible en: http://personeriabuenaventura.gov.co/
index.php/publicados-en-principal/853-el-consejo-comunitario-
de-citronela-y-la-comunidad-indigena-nonamdur-llegan-a-un-
acuerdo-con-la-administracion-distrital. Consultado el 20 de
noviembre de 2019.

El articulo se estructura en seis partes: en la
primera  situamos la discusion conceptual
sobre territorio y conflictos territoriales e
interculturales para entender las relaciones entre
los sujetos y el lugar que habitan y como las
interpretaciones del espacio pueden convertirse
en causales de disputa; en la segunda, tercera
y cuarta contextualizamos el conflicto, su
surgimiento, antecedentes y las trayectorias de
las comunidades; en la quinta desarrollamos los
momentos algidos del conflicto y como estos
fueron gestionados por los actores; por ultimo,
en la sexta y en la conclusion resaltamos las
propuestas de las comunidades para solucionar
el conflicto que permanece latente y las
limitaciones que existen en la ruralidad para
pensarse territorios diferentes a los consejos y
resguardos.

2. Territorio y conflictos territoriales e
interculturales

La literatura cientifica aborda el analisis de
territorio en dos grandes lineas. La primera
estd enmarcada en el analisis geografico del
espacio y la delimitacion de fronteras; asi
pues, se concibe el territorio como el espacio
apropiado por un grupo social para asegurar
su reproduccion y la satisfaccion de sus
necesidades vitales (Raffestin y Santana 2013;
Haesbaert 2013; Carballo 2009; Di Meo 1998;
Hoerner 1996; Scheibling 1994). La segunda
se enfoca en analizar la relaciéon intrinseca
que tiene una poblaciéon con su entorno (Ther
2012; Jiménez, Ramirez y Martinez 2012). En
este sentido, Santos (2000) plantea el territorio
como una construccion social y, a su vez, Gil
(2006) anade el componente histoérico lo que
supone un proceso inacabado, siempre en
construccion, de orden cultural, simbolico,


http://personeriabuenaventura.gov.co/index.php/publicados-en-principal/853-el-consejo-comunitario-de-citronela-y-la-comunidad-indígena-nonamdur-llegan-a-un-acuerdo-con-la-administracion-distrital
http://personeriabuenaventura.gov.co/index.php/publicados-en-principal/853-el-consejo-comunitario-de-citronela-y-la-comunidad-indígena-nonamdur-llegan-a-un-acuerdo-con-la-administracion-distrital
http://personeriabuenaventura.gov.co/index.php/publicados-en-principal/853-el-consejo-comunitario-de-citronela-y-la-comunidad-indígena-nonamdur-llegan-a-un-acuerdo-con-la-administracion-distrital
http://personeriabuenaventura.gov.co/index.php/publicados-en-principal/853-el-consejo-comunitario-de-citronela-y-la-comunidad-indígena-nonamdur-llegan-a-un-acuerdo-con-la-administracion-distrital
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econdmico, politico y social. Del mismo modo,
para Gomez y Mahecha (1998) es el escenario
de las relaciones sociales; es un espacio de
poder, de gestion y de dominio. También se
manifiesta que el territorio es el espacio que
permite la expresion de una identidad y la
construccién de un sentido de propdsito de las
personas que lo habitan (Ceballos et al. 2019;
Schejtman y Berdegué 2004). A ese respecto,
considera Lefebvre (1974) que el territorio es
ademas objeto de dimensiones simbodlicas y
un escenario de intereses y confrontaciones
ideoldgicas, y como complementa Bourdieu
(1990) son espacios sociales o sistemas de
diferencias y posiciones de los agentes sociales.

En cuanto a los conflictos territoriales e
interculturales estos estan histéricamente
ligados a la ruralidad. La diversidad de actores
presentes en los territorios rurales, entre estos
los grupos étnicos, campesinos, empresa
privada, grupos ilegales y el Estado, genera un
entramado complejo de intereses contrapuestos
que pueden generar disputas territoriales.
Ademas, la pluralidad cultural, entendida como
la diversidad en las formas de ver y entender el
mundo, en algunos casos se convierte también
en un factor desencadenante de conflictos.

En este sentido, los conflictos pueden tener
un componente cultural lo que los convierte
en territoriales e interculturales. Al respecto,
Estrella (2013) afirma que este tipo de conflicto
es el resultado de Ila convivencia entre
personas con coédigos culturales diferentes
que comparten el mismo espacio geografico y
que no han aprendido a lidiar con la diversidad.
En este marco, el andlisis de las situaciones
complejas de los conflictos interculturales pasa
por abordar en profundidad la estructura de las
relaciones sociales (Casas 2008). Del mismo

modo, De Diego y Guillén (2008) argumentan
que el conflicto intercultural esta asociado a las
confrontaciones entre personas, comunidades
y grupos culturales con objetivos incompatibles.
Arocena (2008), por su parte, plantea que para
abarcar el analisis del conflicto es necesario
tener en cuenta las diferentes etapas que han
agudizado la relacién entre las comunidades,
la historia, el ciclo de vida y el contexto.
Finalmente, los conflictos entre actores étnicos
tienen su origen en el estado multicultural que
redefine ciertas identidades creando un choque
y una disputa por el acceso a derechos (Valencia
et al. 2019).

3. Trayectorias de las comunidades: hacia el
encuentro en citronela

3.1. Trayectoria de la comunidad negra de
Citronela previa al conflicto

Citronela (ver imagen 1) es un territorio
habitado mayoritariamente por poblacién
negra, organizada bajo la figura de Consejo
Comunitario. Lo anterior, corresponde a una
figuralegal, con fundamento enlaley 70 de 1993
que enmarca el territorio de las comunidades
negras como inalienable, imprescriptible e
inembargable. En la etnohistoria del Consejo
data que los primeros pobladores eran
oriundos de diferentes cuencas del Pacifico,
especialmente de los rios: Naya, Chocé, Micay y
Saija. Estos primeros pobladores desde los afios
1943 al 1945 se asentaron en cuatro lugares de
este territorio conocidos como: Palogrande,
la Choma, la Pefla y Méndez. Por su parte, el
nombre de Citronela es adoptado a partir del
afno 1994 y obedecio a la actividad de extraccion
y exportacion de los sustratos de la planta de
Citronela realizados en la zona (Federacion de
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consejos comunitarios de comunidades negras
del valle y otras organizaciones de Colombia
2007).

Imagen 1. Ubicacién de Citronela.

Leyenda
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ey [1Buenaventura Quebradas
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i‘; Limite Veredal Rics Principales LA COMUNIDAD NEGRA DE
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7 — Vias Tipo 1,2y 3 VAL BEL CAUCA
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Fuente: Elaboracion Propia, en el geovisor del Instituto de
investigacion Interculturales de la Pontifica Universidad
Javeriana Cali.

3.2. Trayectoria Indigena previa al conflicto

El pueblo Wounaan se encuentra ubicado entre
Colombia y Panama. En Colombia, los Wounaan
habitan en los departamentos del Choco vy
Valle del Cauca sobre los rios principales: San
Juan, Baudé, Calima y Atrato, y varios afluentes
secundarios (Docampado, Sigirisua, Curiche).
El territorio Wounaan esta conformado por
34 comunidades y 23 resguardos indigenas
organizados bajo lafigurade territorios colectivos,
sumando 11.006 personas (plan de salvaguarda

étnico y cultural del pueblo Wounaan 2012). Las
raices de este pueblo estan ligadas al territorio
del San Juan como refiere el mito de origen que
relaciona la creaciéon de los Wounaan por parte
de Ewandam (dios) en las playas del Baudd
(ACIVA RP 2016). De este territorio ancestral
provienen los habitantes de la comunidad
de Nonandur, cuyos ancestros tuvieron que
desplazarse por el conflicto armado de los afios
80 y 90 (Gaitan 1995), desde el rio San Juan
hasta Malaga cerca de la bahia de Buenaventura.

Recuerda Celimo Valencia Chamapuro, indigena
Wounaan de 43 afnos, y autoridad tradicional
desde el afio 2014 del Cabildo indigena de
Nonandur’ (Ver imagen 2), que la primera familia
de Nonandur en llegar a Buenaventura fue la de
su abuelo y su papa dice que se ubicaron en el
resguardo indigena Wounana la Meseta, situado
en la parte media del rio Dagua, en cercanias al
Consejo Comunitario de Campo Hermoso. El lo
recuerda asi:

Mis padres se desplazaron de la sierpe a un territorio
ancestral que se encuentra ubicado en cercanias al
consejo comunitario de la Bocana vy, posteriormente, se
dirigieron a Buenaventura por cuestiones laborales. En el
rio Dagua, un sefior le dio a cuidar un territorio a mi papay
él empezd a sembrar junto con mi abuelo. Cuando el sefior
afos después miré que el territorio estaba bien sembrado y
cultivado le dijo a mi abuelo que se fuera del terreno, pero
mi abuelo no se quiso salir y le dijo al sefior que le cancelara
todo lo que tenia sembrado. El sefior no queria pagarle a
mi abuelo. Mi abuelo siguié luchando y se gané ese pedazo
de territorio, desde alli comienza el resguardo la Meseta
(Celimo Valencia, autoridad tradicional de Nonandur).

Ciertamente estos primeros elementos de la
entrevista no son anodinos; demuestran que a
través de lalabranza de la tierra el sefior Francisco
Valencia y su hijo Anibal Valencia empezaron un

7 Entrevista realizada a Valencia Chamapuro, Celimo, Nonandur,
Buenaventura, 22 de agosto de 2020.
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proceso de disputa territorial al interior de un
proceso organizativo como lo era el Consejo
Comunitario de Campo Hermoso ubicado en la
zona rural de Buenaventura. Hecho que guarda
correlacion con el actual conflicto que se vive
entre Citronela y Nonandur, porque por el hecho
de trabajar sembrando productos de pan coger®y
no recibir una remuneracion justa en tiempos y en
salarios, para las familias indigenas se convierte
inmediatamente en causal de reclamaciones
de tierra o dinero. Si se analiza el trasfondo
de los hechos se podria decir de acuerdo con
Oslender (2010), que es una lucha por el territorio.

Imagen 2. Delimitacion del predio de Nonandur.

Fuente: Planeacion Buenaventura®.

8 Elpancoger son cultivos sembrados para la supervivencia de quien
los siembra. En el pacifico colombiano son cultivos de pancoger: el
lulo, banano, maiz, papachina, borojo, chivo, fiame, etc.

® Planos de la ubicacion y delimitacién del territorio del sector
denominado Cabildo Nonandur, ubicado en zona rural del

4, Antecedentes del conflicto

4.1. Del baldio al reconocimiento como
territorio colectivo de comunidades negras:
Consejo Comunitario de Citronela.

El proceso de conformacién de Citronela como
territorio colectivo de comunidades negras,
siguiendo la Resolucién 00398 del 28 de abril
de 2003 (en adelante la Resolucién), tiene su
génesis en el afio 1998, cuando la comunidad
de conformidad con la ley 70 de 1993, eleva
la solicitud al INCORA regional Valle del Cauca
para que titulara el territorio considerado baldio'?
en favor de las familias que alli habitaban. Acto
seguido que dio paso a la conformacién del
expediente nimero 10-1998, por el cual iniciaron
las actuaciones y diligencias administrativas
orientadas a definir la procedencia legal de la
titulacion por parte de la entidad.

De acuerdo con este expediente, el INCORA
cumplié con las respectivas publicaciones de

distrito de Buenaventura.2014. Documento oficial de la oficina
de planeacién y ordenamiento territorial de Buenaventura con
Nit 890.399.045-3. El cual se encuentra en el archivo privado del
cabildo de Nonandur. Consultado el 20 de diciembre de 2020.

0 Resolucién 000398. 2003. por medio de la cual se adjudican en
calidad de ¢Tierras de las Comunidades Negras?, los terrenos
baldios ocupados colectivamente por la Comunidad Negra,
organizada en el Consejo Comunitario de Citronela (Rio Dagua),
ubicados en el municipio de Buenaventura, departamento del
Valle del Cauca. Documento obtenido via derecho de peticioén de
los archivos de la alcaldia de Buenaventura. Consultado el 4 de
mayo de 2021.

" Ley 70 de 1993. Por la cual se desarrolla el articulo transitorio 55
de la Constitucion Politica. Diario Oficial No. 41.013, de 31 de
agosto de 1993, disponible en: https://www.acnur.org/fileadmin/
Documentos/BDL/2006/4404.pdf Consultado el 18 de mayo 2021.

2. En Colombia, los baldios son bienes publicos de la Nacion
catalogados dentro de la categoria de bienes fiscales adjudicables,
en razén de que la Nacion los conserva para adjudicarlos a quienes
retnan la totalidad de las exigencias establecidas en la ley.


https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/BDL/2006/4404.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/BDL/2006/4404.pdf
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edictos'® para dar a conocer a las comunidades
vecinas e interesados del inicio del proceso.
El 18 de noviembre de 1999 se realizo la visita
técnica por parte de funcionarios del INCORA a
Citronela, orientadaarealizarladelimitacionfisica
del territorio, recoger los datos etnohistoéricos
y culturales, elaborar el censo y recolectar la
informacién sobre las practicas tradicionales
de producciéon y tenencia de tierras, ademas
de evaluar la presencia de terceros ocupantes,
relacionar los predios de propiedad privada y
resolver los conflictos existentes por tenencia de
tierras, aprovechamiento de recursos naturales
y concertar los linderos con los colindantes
(Actas del 14 y 18 de noviembre 1999)'.

Segun el informe técnico de los funcionarios, el
cual esta consignado en el expediente nimero
10-1998, Citronela al momento de la visita estaba
conformada por 127 familias y 485 personas y
se consideraban con derechos a una titulacion
colectiva, en cuanto se trataba de un conjunto
de familias de ascendencia afrocolombiana
que poseian una cultura propia, compartian un
pasado comun y tenian sus propias tradiciones
y costumbres dentro de la relacibn campo-
poblado, revelando conciencia e identidad, que
los distinguia de otros grupos étnicos.

8 Avisos de aceptacion de la solicitud presentada por Citronela. Con
fecha de fijacion del 9 de febrero de 1999 y fecha de desfijacion
del 15 de febrero de 1999. Avisos fijados en la oficina del INCORA
Buenaventura, Alcaldia de Buenaventura y la inspeccion de policia
del corregimiento de Citronela. Documento que reposa en el
archivo privado del consejo comunitario de Citronela. Consultado
el 14 de mayo de 2021.

4 Actas de reuniones del 14 y 18 de noviembre de 1999, que
contiene la informacion de la visita hecha por los funcionarios del
INCORA a Citronela en el proceso de solicitud del titulo colectivo
cuyo objetivo fue recoger los datos etnohistéricos y culturales
de la comunidad de Citronela, y verificar los datos generales del
censo y recoleccion de informacion sobre précticas tradicionales
de produccion y tenencia de tierras. Documento que reposa en el
archivo privado del consejo comunitario de Citronela. Consultado
el 18 de mayo de 2021.

Para la expedicién del titulo colectivo de
Citronela fue necesario realizar concertaciones
con comunidades, entidades y privados
colindantes, en este sentido se destacan las
adelantadas con: las comunidades negras de
Calle Larga, Cérdoba y San Cipriano™, al igual
que la Unidad Administrativa Especial de la
Aeronautica civil'® y el perimetro suburbano de
Buenaventura. Asi mismo se excluy6 del titulo
colectivo, seis predios privados que fueron
adjudicados con antelacién por el INCORA y
una vez surtida la concertacién con todos los
actores, se procedié a la titulacion en favor
de la comunidad negra de Citronela con una
extensiéon de 1.303 hectareas y 9.046 M2
(Resolucién 000398 2003).

De la narrativa que se extrae de los documentos
oficiales del INCORA que reposan en las oficinas
del Consejo, no se registra la presencia de la
comunidad indigena en Citronela al momento
de llevarse a cabo los estudios técnicos, las
visitas de campo y las concertaciones. Tampoco
se relaciona al sefior Adolfo Montafio como
duenio de la finca “la Capitana”. Sin embargo, es
necesario dejar la salvedad que la Resolucion
refiere que los predios privados identificados,
sumado a cualquier otro de propiedad privada
que no fueron identificados, quedaban por fuera
de la adjudicacion.

s Acta de reunién de concertacion de linderos entre los consejos
comunitarios de Cérdoba, San Cipriano y Citronela. Con fecha
del 11 de agosto de 2001. Documento que reposa en el archivo
privado del consejo comunitario de Citronela. Consultado el 18 de
mayo de 2021.

6 Acta de reunion de concertacion de linderos entre la Alcaldia
municipal de Buenaventura, la Aeronautica civil y los consejos
comunitarios de Zacarias, Calle larga y Citronela. Con fecha del
16 de abril de 2002. Documento que reposa en el archivo privado
del consejo comunitario de Citronela. Consultado el 18 de mayo
de 2021. En esta concertacién se excluyeron 85 hectareas del
titulo colectivo, con el objetivo de construir la nueva pista del
aeropuerto Gerardo Tovar Lopez.
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Dice José Faustino Delgado'” de 50 afos, actual
presidente del Consejo y primer representante
legal de Citronela que contrario a lo manifestado
por el expediente, Citronela si contaba con una
familia indigena cuando se realizaron las visitas
para esclarecer los predios colindantes. Sin
embargo, aclara que no existia una comunidad,
él dice:

Cuando en 1998 andabamos con Alberto y
Patricia, la juridica, fuimos a hacer los recorridos.
Cuando fuimos a la finca del sefor Adolfo
Montafo nos encontramos una familia indigena,
no habia mas. El sefior Anibal, la mujer y como
dos o tres niflos, no habia mas. Cuando se le
solicité al sefor Anibal dijo que no, eso esté en
acta. El sefior Anibal firma como cuidandero
de la finca (Faustino Delgado, Presidente del
Consejo).

Sumado a este reconocimiento, se encontrdé un
documento de escritura de hipoteca suscrito
el 11 de septiembre de 1989 en favor de la
Caja de Crédito Agrario, Industrial y Minero™
que reconoce como duefio del bien mueble
“La Capitana” al sefior Montafo'. Ahora bien,
el no reconocer el predio “la Capitana” como
colindante de Citronela, deja en evidencia las
falencias del aparato Estatal representadas en
el INCORA, que contrario a clarificar los titulos
rurales, generd incertidumbres en la expedicion

7 Entrevistas a Angulo Delgado, José Faustino, en Citronela,
Buenaventura, 07 de agosto de 2020.

8 Documento de escritura donde se reconoce a través de tramite
hipotecario, la propiedad de la finca “La Capitana” al sefior Adolfo
Montafio. Con fecha de 14 de septiembre de 2011. Documento
que reposa en el archivo privado del cabildo indigena de Nonandur.
Consultado el 08 de marzo de 2021.

' La anterior corresponde a un predio de 13.1 hectareas de cédula
catastral No. 000-2020 adjudicado por el INCORA segun la
Resolucion No 01544 del 27 de diciembre de 1988 registrada el 20
de febrero de 1989 con folio de matricula inmobiliario 372-0014.800.

del titulo colectivo, provocando indirectamente
un conflicto. Para la comunidad negra, dicha
falencia se convirtié en un agujero juridico que
aprovecharon las personas con intencién de
ocupacion de mala fe?°. Dice Faustino que la
familia de Anibal:

No lleg6 con la intencién de hacer cabildo, porque cabildo
no hace una sola persona; debe integrar varias familias. Si
el tema fuera sido ese, se hace como en otros consejos,
el pedazo donde ellos estaban se les saca. Uno concierta
con ellos y esa parte no se las toca, pero ahora es que
ellos andan con ese cuento que quieren hacer resguardo
o cabildo alla, pero dentro de una tierra que esta titulada
(Faustino Delgado, Presidente del Consejo).

Ciertamente un cabildo no lo conforma una
persona, debe integrar a varias familias,
siguiendo el decreto 2164/952' para establecer
un resguardo?? primero se debe conformar una
comunidad indigena que se entiende como el:

Grupo o conjunto de familias de ascendencia amerindia,
que tienen conciencia de identidad y comparten valores,
rasgos, usos o costumbres de su cultura, asi como formas
de gobierno, gestion, control social o sistemas normativos
propios que la distinguen de otras comunidades, tengan
o no titulos de propiedad, o que no puedan acreditarlos
legalmente, o que sus resguardos fueron disueltos,
divididos o declarados vacantes (decreto 2164/95).

20 Las ocupaciones de mala fe: son las que se hacen posterior a
la expedicion de un titulo colectivo, y son llevadas a cabo por
personas no pertenecientes al grupo étnico.

21 Decreto 2164 de diciembre 7 .1995. Por el cual se reglamenta
parcialmente el [Capitulo XIV dela Ley 160 de 1994] en lo relacionado
con la dotacién y titulacién de tierras a las comunidades indigenas
para la constitucién, reestructuracion, ampliacion y saneamiento
de los Resguardos Indigenas en el territorio nacional. Disponible
en: https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/BDL/2008/6512.
pdf. Consultado el 17 de mayo de 2021.

22 Para conformar un resguardo es necesario que se reconozca
legalmente un predio y se debe: elevar una solicitud por parte
de la comunidad, autoridad tradicional u organizacién indigena
acompanada de un informe que contenga: la informacién de
ubicacion, vias de acceso, croquis del area pretendida, niumero de
familias que integran la comunidad y la direccién donde recibiran
comunicaciones y notificaciones dirigidas al Ministerio del Interior
o a la Agencia Nacional de Tierras.


https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/BDL/2008/6512.pdf
https://www.acnur.org/fileadmin/Documentos/BDL/2008/6512.pdf

Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 23-40, 2023

Ademas, para establecerse como resguardo es
necesario contar con un territorio no adjudicado a
otro grupo étnico. Y en este caso, se debe tener en
cuenta que, hasta el momento de la titulacién de
Citronela, no existia una comunidad en Nonandur.
Por lo tanto, que en la actualidad se pretenda
adelantar una diligencia encaminando a conformar
un Cabildo en “La capitana” no es procedente
legalmente y por el contrario esta pretension ha
sido uno de los desencadenantes de las tenciones
territoriales que hoy padecen las comunidades.

5. El conflicto esta latente

Para Faustino?® |a situacion de conflictividad que
se vive es producto de los procesos migratorios
de las comunidades indigenas. El dice, “ellos
vienen es de aqui de la Meseta, tienen sus tierras
en la Meseta, pero lo que pasa es que este es
un tema de quitate tu para ponerme yo. Cada
uno anda buscando para hacer su resguardo”.

Esta visién deja en evidencia la existencia de
un conflicto que se alimenta de las formas
de ver y entender el territorio bajo las figuras
de resguardos o territorios colectivos de
comunidades negras, que contemplan un
aspecto social, simbdlico (Santos 2000) y
geografico (Raffestin y Santana 2013), y surgen
a partir del reconocimiento del multiculturalismo,
que contrario a cerrar brechas las abrié (Valencia
et al. 2019).

Recuerda Anibal Valencia Quiro?, indigena
Wounaan de 77 afos, médico tradicional y
fundador del resguardo la Meseta y del Cabildo

2 Entrevistas a Angulo Delgado, José Faustino, Citronela, Buenaventura,
29 de marzo de 2021.

24 Entrevistas a Valencia Quiro, Anibal, Nonandur, Buenaventura, 22 de
agosto de 2020.

de Nonandur, haber llegado a Citronela en el
19983 con su hijo mayor Celimo a realizar un
trabajo en la finca del sefior Montafio para
saldar una deuda en la tienda comunitaria del
resguardo la Meseta. La deuda seria la razén
por la cual mas adelante se veria obligado a
exiliarse de su comunidad. Anibal lo describe
de la siguiente manera:

Adolfo me trajo para que yo rozara®y cultivara esto, en ese
tiempo habia palos grandes, el terreno tenia cinco afios sin
cultivar. En ese tiempo estaba la cosecha de chontaduro.
El me dijo que, si podia rozar toda esta finca, yo le dije
que si. Y me vine con mi hijo Celimo, cogimos el contrato;
en ese tiempo era barato, le cobramos 400.000 pesos.
Nosotros terminamos esa roceria y cuando terminamos
él me dice vea, usted por qué no se queda aqui en este
terreno para que me lo cuide. Como ya me habian dicho
que no podia ir para Meseta, le dije que si claro y me
quedé. Desde alli nos quedamos, las nifias nacieron aqui,
tengo cinco hijos, solo estaba Celimo cuando vine aca
(Anibal Valencia, Fundador de Nonandur).

De la declaraciéon hay varios elementos cruciales.
En principio, el sefior Valencia reconoce que
llegd a Citronela a laborar y no con intencién
de conformar un cabildo. También demuestra
que tiene varios afnos en este territorio que le
han permitido conocerlo y entablar un vinculo
entre el saber indigena y la tierra. Asi mismo,
se resalta el sentido de la palabra a la hora de
contraer un vinculo laboral de forma verbal para
las comunidades indigenas.

Con este panorama, se podria decir que no hay
motivos para reclamar el predio “La Capitana”.
Sin embargo, existen otros elementos como la
temporalidad, el incumplimiento en el pago y la
construccién social que se hace en el territorio
(Gil 2006; Santos 2000), lo anterior basado en el
arraigo territorial que motiva a esta comunidad

2 Actividad tradicional de las comunidades rurales que se realiza en
la agricultura con el fin de preparar un terreno para la siembra.
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a reclamar; dice Anibal®® “yo conozco todo este
terreno. Yo ya sé de lo que siembro qué pega y
qué no. Esta tierra me ha dado mucho de comer
y a mis hijos”.

Los anteriores elementos no brindan
automaticamente derechos legales sobre
un predio, pero quizas si pueden llegar a
considerarse como factores de legitimidad y lo
demuestra la postura de la comunidad negra
al permitir que las familias indigenas continten
habitando Citronela siempre y cuando dejen la
intencién de conformar un cabildo.

Recuerda Alba Nelly Sinisterra?’, representante
legal del Consejo, que el poblamiento de la
comunidad indigena se dio gracias a la actividad
de médico tradicional que realizaba Anibal; esta
representante lo relata asi:

Los indigenas son como todo tema, llega una familia y
van llegando de uno en uno y cuando usted va a ver ya
llegd una poblacién y eso fue lo que paso alld. Unos iban
a visitar supuestamente al familiar, a don Anibal porque él
curaba. Se fueron amafando y se quedaron. Pero eso era
un lote de terreno que es del sefior Adolfo Montafo (Alba
Nelly Sinisterra, representante legal del Consejo).

Finalmente, como otro un elemento que da pie
exacerbar el conflicto, se relaciona la compra
de un predio diferente a “La Capitana” por parte
de los Wounaan el cual estaba ubicado dentro
del titulo colectivo de Citronela. En este predio,
se iniciaron las primeras solicitudes por parte
de Nonandur para establecerse como Cabildo,
sin embargo, ante la negativa constante de la
Alcaldia de Buenaventura para reconocer el
cabildo, por encontrarse dentro de un territorio

2 Conversatorio con Valencia Quiro, Anibal, Nonandur, Buenaventura,
30 de agosto de 2020.

27 Informacion recolectada en el grupo de discusion con Sinisterra,
Alba Nelly, Citronela, Buenaventura, 05 de agosto de 2020.

colectivo de comunidades negras, la comunidad
de Nonandur retorné al predio “la Capitana”
donde continuaron adelantando los tramites
para la conformacién del Resguardo.

6. Emerge el conflicto
6.1. El médico tradicional y el €&xodo Wounaan

El éxodo de poblacidon Wounaan entre los afios
1994 y 1998 a Citronela provoc6 un cambio en
la dinamica sociocultural de las comunidades
negras e indigenas. El sincretismoy las creencias
magico-religiosas que son parte del modo de
vida (Rodman 1992), y que se transmiten de
generacion en generacién se transformaron.
Dice la representante legal de Citronela:

Ellos manejan unas practicas que no son de nosotros,
algunas cosas que usan, que hacen, que no es nuestra
costumbre; practicas como la medicina tradicional, el uso
de la lengua materna, los bailes, danzas, comidas tipicas,
labranza de la tierra (Alba Nelly Sinisterra, representante
legal del Consejo).

Desde el encuentro intercultural y la diversidad
en conjunto con los codigos culturales disimiles
(Estrella 2013; De Diego y Guillén 2008), se
rastrea una causa del conflicto, debido a la
incompatibilidad de los objetivos en torno a las
dinamicas de relacionamiento territorial. Estas
dicotomias las expresa Celimo Valencia® al
manifestar:

Cuando viviamos alla afuera, dentro de la comunidad,
ellos si nos irrespetaban, porque cuando haciamos
nuestras actividades asi nos encerraramos ellos se
incluian alla. Para nosotros eso si es un irrespeto, sin
embargo, nosotros nunca hicimos eso (Celimo Valencia,
autoridad tradicional de Nonandur).

26 Datos levantados en el Conversatorio con la comunidad de Nonandur,
con Celimo, Nonandur, Buenaventura, 30 de agosto de 2020.
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Sibien es cierto, desde la visiéon de la comunidad
negra se reconoce que hubo una fragmentacion
en sus practicas ancestrales derivadas de la
interaccion con la poblacién indigenay, a su vez,
los Wounaan han argumentado sufrir atropellos
en contra de sus manifestaciones culturales
derivadas del irrespeto a la celebracién privada
de sus practicas, ninguna de estas acciones ha
generado violencia verbal o fisica entre las dos
comunidades.

6.2. Muerte del “jefe” y falta de claridad en
los colindantes

Considera Anibal®® que el deceso de su
jefe desencadendé en confrontaciones vy
reclamaciones que inicié Citronela en torno al
predio “La Capitana”, él dice “cuando el jefe
murié ellos empezaron a decir que el duefo
habia dicho que se los iba a vender a ellos. Yo
les dije que era mentira, dos veces nos dijo que
no los iba a vender”. Por su parte, Faustino®
plantea que van a comprar “La Capitana”,
dejando un limbo en el conflicto, porque al
hablar de compra reconoce que el predio esta
por fuera del territorio colectivo, no obstante,
aclara “tienen un pedazo del predio que esta
dentro del titulo colectivo y otro pedazo no”. Es
asi, como se considera que el deceso del titular
de la finca La Capitana terminé convirtiéndose
en otro factor que alimenté el conflicto, la
disputa por la herencia territorial que iniciaron el
Consejo y el Cabildo aun se mantiene vigente, y
sin un dictamen judicial que permita esclarecer
los sucesores de la tierra, esta situacion se
convierte en una bomba de tiempo, que requiere
de intervencion de los entes competentes.

2 Entrevistas a Valencia Quiro, Anibal, Nonandur, Buenaventura, 28
de marzo de 2021.

30 Entrevistas a Angulo Delgado, José Faustino, Citronela, Buenaventura,
07 de agosto de 2020.

6.3. Inscripcion del cabildo ante la alcaldia de
Buenaventura

En el aflo 1999 los habitantes de la comunidad
de Nonandur deciden inscribir el Cabildo ante
la alcaldia de Buenaventura, la cual reconoce
la existencia del mismo. Esta accidon es
posterior a los tramites de titulacion colectiva
que inicié la comunidad negra en el afio 1998
ante el Ministerio del Interior. Dicha situacion
se convirti6 en el elemento primordial que
fragmento la relacidén entre comunidad negra e
indigena. Segun Celimo?®!, este reconocimiento
de Nonandur fue considerado en su momento
como una pérdida de beneficios sociales para
Citronela recuerda que:

Cuando ellos se dieron de cuenta de nuestra posesion
como cabildo tomaron una postura negativa, ellos siempre
nos dicen que habiendo un cabildo por ac4, la ayuda toda
se va a venir para donde nosotros. Yo creo que eso no es
asi (Celimo Valencia, autoridad tradicional de Nonandur).

La respuesta de Celimo, evidencia el choque
cultural que se presenta en un territorio
compartido por dos etnias, donde el ejercicio de
la autonomia se ve limitado al no garantizarse el
libre desarrollo de la cosmovision de unosy otros
de acuerdo con las practicas ancestrales, y los
sistemas propios de creencias (Rosendahl 2009).
Pero también deja ver la mala interpretaciéon de
la ley desde el Estado al reconocer legalmente a
una comunidad en un espacio inhabilitado para
dicho fin, Faustino® recuerda:

Cuando ellos se inscribieron hicieron una cosa mala.
Eso ante la ley se llama poseedores de mala fe. Ellos no
podian hacer eso, ya esta dentro de un titulo colectivo,
ellos no pueden hacer nada. Dice la norma que las tierras

31 Entrevistas a Valencia Chamapuro, Celimo, Nonandur, Buenaventura,
28 de marzo de 2021.

%2 Entrevista realizada el 22 de agosto de 2020.
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son inembargables, imprescriptibles e inalienables. Si las
tierras no se pueden comprar, no se pueden vender no
se les puede dar otra escritura, entonces me pregunto
¢Para qué solicitan eso? El Estado también debe ser
serio, desde la misma Alcaldia y los juridicos. Y que no
pongan esos sefiores indigenas a pelear con nosotros
que en ultimas nos estan es poniendo a pelear. Esas son
contradicciones que le traen problema a uno (Faustino
Delgado, presidente del Consejo).

Si bien, se resalta la culpabilidad del Estado en
el conflicto, afectando los derechos sociales y
étnicos de las comunidades. También se hace
una reflexion en torno a la aplicabilidad de la ley
y se vislumbran acciones penales que pueden
dar por terminado el conflicto en la medida
que las instituciones cumplan con su mision
y garanticen los derechos territoriales de las
comunidades.

6.4. Choque cultural y disputa de derechos

La convivencia en un territorio habitado por
comunidades étnicamente diferenciada es
un elemento que debe tenerse en cuenta en
cualquier andlisis de un conflicto intercultural.
Las distintas concepciones sobre el territorio
que puede ser entendido como la relacion
intrinseca que tiene una poblacién con su
entorno (Ther 2012; Jiménez, Ramirez y Martinez
2012), o como una figura de produccién social
que garantiza unas formas y dinamicas de vida
propia (Lefebvre 1974), sumado a los derechos
étnicos, generan enfrentamientos entre
comunidades.

En este sentido, Faustino® dice que se les
viola el derecho “a la libertad y libre expresion”
al estar conviviendo con Nonandur, ademas,
agrega que las barreras del idioma se convierten
en un factor de exclusién y desagrado “ellos a

3 Entrevista realizada el 29 de marzo de 2021.

veces tienen un tema de zanganeria®, estan
con nosotros y hablan en lengua, no sabemos
qué estan diciendo alli, si nos ofenden o no”.
Con dicha afirmacién deja evidencian los
coches culturales propios de una convivencia
intercultural, donde es necesario establecer
espacios propicios para entablar diadlogos de
alteridades (Gémez 2020), que conlleven al
reconocimiento de las acciones y practicas del
otro.

El choque cultural ha llevado a Nonandur a
tomar medidas que le permitan conservar
sus expresiones culturales, y para ello han
limitado la participacion de sus comuneros en
las actividades de Citronela. Dice Celimo® que
lo han hecho por los malos comentarios que
surgen desde el Consejo, asi lo expreso: “dicen
que pierden la cultura de ellos mismos y pues en
ese caso yo no veo que hagamos eso. Porque
nosotros no andamos saliendo o metiéndonos
donde ellos hacen sus actividades culturales”.
Estas restricciones provocan un distanciamiento
entre las dos instituciones étnicas.

7. Gestion del conflicto

La gestibn de conflicto no implica el
entendimiento mutuo entre personas, en
especial entre actores étnicos con visiones
diferentes del mundo. Sin embargo, es
necesario conocer cOmo piensa y siente el otro
para llegar a acuerdos mediante un didlogo
social e interpersonal. En este sentido, la

%  Para Faustino «zanganeria», en este caso, hace alusién al
irrespeto que percibe la comunidad negra cuando entablan una
conversacion con los Wounaan y estos comienzan a hablar entre
ellos en lengua propia.

3 Entrevistas a Valencia Chamapuro, Celimo, Nonandur,
Buenaventura, 28 de marzo de 2021.
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gestiéon de conflicto se entiende como aquellas
acciones y propuestas de solucién que se han
tomado por parte de los actores y las entidades
gubernamentales, para mitigar, gestionar vy
administrar el conflicto de forma pacifica entre
Nonandur y Citronela.

7.1. Acciones que se han tomado en el conflicto

Las comunidades de Nonandur y Citronela lejos
de llegar a confrontaciones fisicas como ya se
expuso, enfrentan una dicotomia que se puede
asociar por una parte a la concesion de la tierra
entendida como “la totalidad del habitat que los
pueblos interesados ocupan o utilizan de alguna
manera” (Convenio NUm. 169 de la OIT 1989) y
los derechos por la titulacién de esas tierras que
tienen su origen en la constitucion politica de
1991(Sanchez y Roldan 2002).

Los conflictos generados entre las comunidades
han tenido dos formas de gestionarse, una
judicial y otra comunitaria, asi lo relatd6 Sandra
Patricia Vivero Tovar®® tesorera del Consejo
“el conflicto se ha tratado a través de las vias
judiciales y también con los Mayores, porque son
ellos quienes saben quién comprd aqui, quién
compro aca, porgue fueron ellos que lucharon
ancestralmente esta tierra”. A ese respecto dice
Faustino, “hemos tenido reuniones con la casa
de la justicia, convivencia y planeacion”.

El didlogo, que se basa se en la comprension
del otro distinto, sin establecer reglas
aprioristas (Panikkar 2006), se ha convertido en
la principal herramienta para allanar el camino al
entendimiento y la resolucion del conflicto, las
divergencias no han sido imposibilidades para

% Informacion levantada en el marco del grupo de discusion con el
Consejo Grupo de discusion con Vivero, Sandra Patricia, Citronela,
Buenaventura, 05 de Agosto de 2020.

construir convergencia. A ese respecto dice
Celimo®”:

Para mi el didlogo es lo mas importante, porque en
el dialogo usted conversa, sacamos a flote toda la
problematica que uno tiene, nos ponemos rojos y a la
vez otra vez nos contentamos, porque el didlogo no
es para salir peleando. El didlogo se hace para darse a
comprender de la otra persona, yo no puedo pararme si
estamos dialogando a azotar la mano, sino que vamos a
dialogar como personas civilizadas que somos. Para mi
por eso el didlogo es muy importante porque alli usted va
a comprender si los problemas que nos dijeron en la calle
son o no ciertos. Si dialogamos podemos entendernos
(Celimo Valencia, Autoridad tradicional de Nonandur).

El didlogo ha permitido establecer acuerdos
entre comunidades con la mediacion de los
Mayores y algunos mecanismos de control
y vigilancia como la Personeria Distrital y
Defensoria del Pueblo. Como evidencia de la
mediacion en la pagina web de la Personeria
reposa un acta suscrita entre Nonandur y
Citronela donde se establecieron tres acuerdos
para gestionar el conflicto: el primero fue que el
Consejo enviaria una copia del titulo colectivo
a la Oficina de Convivencia de la Alcaldia en
aras de iniciar el proceso aclaratorio de los
titulos con el apoyo de la Agencia Nacional de
Tierras (ANT); el segundo fue medir los linderos
una vez la ANT expidiera la certificacion de las
tierras, en aras de clarificar si “La Capitana”
esta o no dentro de Citronela ; y el tercero fue
que una vez corroborado los linderos la Oficina
de Planeacion y la Secretaria de Convivencia
evaluarian el tramite para la conformacién del
cabildo. Sin embargo, es necesario mencionar
que estas acciones a pesar de haberse suscrito
en el afio 2019, seguin las comunidades, no han
sido adelantadas por parte de la Alcaldia y para
corroborar dicha situacién se radicé un derecho

7 Entrevistas a Valencia Chamapuro, Celimo, Nonandur, Buenaventura,
22 de agosto de 2020.
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de peticién ante la Personeria con el fin de
obtener copias de los expedientes de reuniones
en las que participaron con Nonandur vy
Citronela, pero no se obtuvo ninguna respuesta.

7.2. Propuestas de solucion al conflicto
desde una vision Etno-Comunitaria.

Algunas de las propuestas que han surgido por
parte de los actores involucrados en el conflicto
giran en torno a resolverlo a través de un pago
economico que reconozca el trabajo realizado
por los Wounaan en “La Capitana” durante todos
estos afos. Sobre este punto Anibal afirma “si
ellos no me quieren (comunidad negra), que
me paguen el tiempo que he trabajado”, no
obstante, reitera que se han sentado a hablar y
siempre les dicen que “esta tierra es de ellos”.

Por otra parte, dos propuestas surgen del
Consejo: la primera enfatiza que los indigenas
pueden seguir viviendo en Citronela, pero exigen
que dejen toda diligencia dirigida a conformar
un cabildo, Faustino asi lo expone:

Ellos tienen sus casas por alli que sigan viviendo, pero
para hacer resguardos o cabildos nosotros no estamos
de acuerdo con eso. Como seres humanos que somos
y en el tema humanitario nosotros les respetamos sus
viviendas mientras que ellos se vayan o busquen que
hacer (Faustino Delgado, presidente del Consejo).

La segunda solicita la intervencion de la
institucionalidad estatal, al respecto Maria
Angulo®, secretaria del Consejo dice: “en
parte este problema esta sin solucion porque
el Ministerio del Interior no ha entrado en esto,
es un tema para que el Ministerio del Interior lo
resuelva en dos reuniones, no es para mas”.

% Informacion recolectada en el grupo de discusion por parte de
Angulo Maria, en Citronela, Buenaventura, 05 de agosto de 2020.

Finalmente, Dora Alicia Rodallega Angulo®®
quien tiene el cargo de Vocal* plantea que:

La solucién nosotros vamos a mirar la posibilidad de
comprar esas tierras, si la comunidad lo puede hacer se
lo compramos, si hay la posibilidad que a los indigenas
el gobierno les compre su tierra por otro lado es mejor
que se las compre. Citronela necesita esa tierra porque
son tierras productivas, la necesitamos para darle a
cada familia su media hectarea para que siembre y haga
usufructo, porque son fincas buenas y asi conservar
las practicas tradicionales (Dora Rodallega, Vocal del
Consejo).

Las posiciones de las partes tienen
ambivalencias y disensos, pero se logra rescatar
que todas las propuestas llevan a una resolucion
pacifica del conflicto reconociendo la condicién
humana como lo primordial (sujetos de
derechos), en este sentido, estas comunidades
son un claro ejemplo de construccién de paz,
siendo un caso tipo para replicar.

8. Conclusiones

El estudio de caso de las comunidades de
Nonandur y Citronela permite abordar y resaltar
la complejidad de intereses y de actores
involucrados en los conflictos territoriales e
interculturales. Al respecto hemos identificado
la participacién tanto de la institucionalidad
étnico-territorial  (Consejo  Comunitario 'y
Cabildo) y los miembros que lacomponen, como
de la institucionalidad estatal y local (Alcaldia,
Ministerio del Interior, Personeria, Defensoria
del Pueblo y Agencia Nacional de Tierras).

% Grupo de discusion con Rodallega, Dora Alicia, Citronela,
Buenaventura, 05 de agosto de 2020.

4 Los vocales son asesores, consultivos y realizaran funciones
encomendadas por la Junta Directiva, y asi como las obligaciones
que nazcan de las delegaciones o comisiones de trabajo que la
propia Junta las encomiende
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Resaltamos que las comunidades reconocen
el derecho de cada una a tener tierra, pero no
llegan a considerar una forma de convivencia
en la que las dos formas de institucionalidad
étnica estén presentes. Con relacion a la
institucionalidad estatal, esta demuestra
inoperancia y burocracia, acrecentado antes
que ayudar a mitigar el conflicto. Ademas, no
ha cumplido los acuerdos alcanzados con las
comunidades, careciendo de transparencia en
el proceso, dado que no ha facilitado el acceso
a la informacion.

Por otro lado, los conflictos en la ruralidad se
derivan también de las distintas visiones que
las comunidades étnicas tienen acerca del
territorio. Este concepto se articula con la idea
de legitimidad, de pertenencia, de apropiaciéony
de control de un espacio. Ante la reivindicacion
que dos comunidades hacen del mismo territorio
se hace necesario establecer mecanismos
pacificos de resolucion del conflicto.

Aunado a esto, las formas de relacionamiento
en la ruralidad colombiana se han transformado;
con el paso de los anos las comunidades
comparten cada vez mas espacios de dialogo
y conviven en medio de la diversidad, lo que
deberia llevar a pensar nuevas figuras de orden
territorial, diferentes a la de Resguardos y
Consejos Comunitarios las cuales se excluyen
mutualmente en un mismo territorio, abriendo
paso para que los diferentes actores sostengan
una convivencia intercultural-territorial.

El hecho de manifestar un deseo de compra
por parte del consejo demuestra que faltan
claridades limitrofes en este territorio. Por
tanto, es prioridad medir los linderos (Giménez
2005), de Citronela y “La Capitana”, para
esclarecer cuales son los limites reales de
estos predios que son donde las comunidades
generan procesos de identidad que facilitan
la modelacién del entorno (Barabas 2004;
Bahamondes et al. 2017), y conforme a la ley,
desde la institucionalidad se dé solucion a este
conflicto antes de que se presenten acciones
violentas entre los actores.

Igualmente, la investigacion muestra que las
comunidades han gestionado el conflicto,
permitiendo que la violencia sea excluida, sin
llegar a resolver las causas del mismo. De esto
se desprende una linea de investigacién de
accién aplicada futura, en la que la academia
en un didlogo de saberes abierto con las
comunidades pueda apoyar la resolucion
y/o transformacion pacifica de conflictos
territoriales e interculturales, desde las bases
tedricas del campo de los Estudios para la Paz.
También, los resultados ponen en evidencia
la necesidad de que el Estado cumpla su
obligaciéon suprema de conservar la paz y
que medie tendiendo puentes para el didlogo
y la concertacion, contribuyendo a dirimir el
conflicto. Una soluciéon justa y concertada
amparada en la ley (Munoz 2015), para las dos
comunidades, debe ser el objetivo de dicha
mediacion.
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RESUMEN

El articulo analiza la organizacion social de los
cuidados en Bolivia, indagando sobre su relacion
con los tiempos de trabajo no-remunerado
femenino. A través del andlisis de estadisticas
oficiales y de una revisién de estado del arte,
se ofrece un panorama de las desigualdades de
género en la divisidon social de estas labores en
ambitos rurales y urbanos bolivianos. Ademas,
se analizan los marcos juridicos y las politicas
de proteccién social vigentes actualmente en
el pais. Nuestros hallazgos demuestran que, en
las Ultimas dos décadas, avances normativos en
Bolivia fomentaron la comprensién del cuidado
como un derecho social, cuya responsabilidad
debiera involucrar de forma equitativa a hombres
y mujeres de la familia, a la sociedad, al mercado
y al Estado. Pese a ello, las mujeres bolivianas
siguen asumiendo los costes del cuidado y
experimentando altos niveles de sobrecarga y
precarizacion laboral.

Palabras clave: cuidados, género, desigualdad,
proteccion social, Bolivia.

Abstract

This paper analyzes the social organization of
care in Bolivia, inquiring about its relationship
with women’s unpaid working time. Through the
analysis of official statistics and a state-of-the-
art review, we offer a general outlook of gender
inequalities in the social division of these tasks
in rural and urban Bolivian areas. In addition,
we also examine the current legal frameworks
and social protection policies promoted in the
country. Our findings show that, in the last two
decades, there have been legal advances in
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Bolivia promoting the understanding of care
as a social right, whose responsibility should
equitably involve men and women of the family,
the society, the market and the State. Despite
this, Bolivian women continue to assume the
costs of care and experience high levels of
overload and insecure working conditions.

Key words: care, gender, inequality, social
protection, Bolivia.

1. Introduccioén

Este articulo analiza la organizacién social de
los cuidados en Bolivia, indagando sobre el
trabajo no-remunerado femenino y sobre las
posiciones que diferentes actores —familia,
sociedad/comunidad, mercado y Estado—
ocupan en la reproduccién social. Nuestro
objetivo es describir la distribucion del cuidado
en el pais (a partir de datos estadisticos y de
informaciones recopiladas en estudios previos)
y analizar la actuacion estatal en la promocién
de normativas y politicas de proteccién social.
Indagamos especificamente sobre los patrones
de desigualdad de género que configuran a los
trabajos del cuidado como una responsabilidad
de las mujeres, empujandolas a una elevada
sobrecarga productiva/reproductiva y
redundando en una serie de desventajas
sociales que se magnifican a lo largo de sus
vidas. Veremos que estas circunstancias
inciden en la configuracién de los hogares y en
las experiencias familiares bolivianas.

En Bolivia existen 2.364.000 hogares en areas
urbanas y 1.101.000 en rurales (Instituto
Nacional de Estadistica de Bolivia [INE-
Bolivia] 2019). El tamano medio del hogar
es de 3,6 personas. El 41,6% de los hogares

son “nucleares completos”: conformados
por dos progenitores e hijos/as. El 17,6% son
“monoparentales”, contando con una figura
progenitora y sus hijos/as. El 12% es “nuclear”,
integrado por una pareja sin hijos/as y el 11,2%
son “hogares extensos”, compuestos por la
juncién de familias agrupadas en mas de una de
estas tipologias anteriores (INE-Bolivia 2019).

El andlisis de estos hogares arroja informaciones
importantes sobre los roles de género. El
39,5% de las mujeres son jefas de hogares
monoparentales,’ y 25,4% viven solas. Solo un
13,9% son parte de un hogar extendido (13,9%)
y el 10,6% de un hogar nuclear completo (INE-
Bolivia 2019). A contracorriente, el 53,8% de los
hombres integran un hogar nuclear completo,
15,7% una pareja nuclear; 14,5% viven solos,
10,2% hogares extendidos y 3,8% hogares
monoparentales (INE-Bolivia 2019). Las mujeres
constituyen 64,9% de hogares monoparentales
y unipersonales en los cuales son ellas las
principales (sino Unicas) responsables del trabajo
domeéstico y de cuidados no-remunerados y de
los recursos productivos familiares (Chirinos
2020; Leiva 2015). El 69,5% de los hombres
son miembros de hogares nucleares completos
y de parejas nucleares, contando con una
presencia femenina que realiza, casi en su
totalidad, el trabajo doméstico y de cuidados
(Valenzuela, Scuro y Vaca-Trigo 2020). Ademas,
las mujeres que lideran hogares monoparentales
en Bolivia enfrentan una mayor sobrecarga
de estas labores y sortean mas problemas
economicos (vinculados al cuadro generalizado
de empobrecimiento de dichas familias) (Castro
2015). Esta sobrecarga femenina esta vinculada
con la persistencia de al menos dos elementos

' En Bolivia la mayoria de las familias monoparentales se conforman
por circunstancias de divorcio o separacion, siendo minoritarias
las/los solteras/os y viudas/os (Chirinos 2020).



simbodlicos que respaldan socialmente los
patrones desiguales de division del trabajo por
géneros (Medeiros, Guerreiro y Costa 2010;
Gill 1994): la naturalizacion de los cuidados
como roles femeninos (Castro 2015, 2005) y la
asuncién de que las mujeres son mas idéneas
para dichas tareas (Bastia, Valenzuela y Pozo
2021; Oxfam 2019; Bastia 2009; Castro 2005;
Suremain 2003).

Se sabe, asimismo, que las mujeres que viven
en zonas rurales poseen una sobrecarga familiar
mas elevada. La mayor cantidad de hijos/
as es uno de los factores que condicionan la
sobrecarga femenina rural en Bolivia (Chirinos
2020; Pereira y Lopez 2016). En el campo,
hay un promedio de 3,4 hijos/as por mujer; en
las ciudades, esta tasa es de 2,5 (INE-Bolivia
2020a). Ademas, se verifican desigualdades
importantes en la distribuciéon de los recursos
y apoyos estatales entre contextos rurales
y urbanos. Por ejemplo, en el campo hay
menos instalaciones educativas y desayunos
escolares destinados a la primera infancia
(INE-Bolivia 2020a). Un estudio realizado por
el Oxford Committee for Famine Relief (Oxfam)
identific6 que, tanto en contextos rurales
como urbanos, las mujeres que habian tenido
dos hijos aseguraban no querer tener mas;
empero, este deseo era mayormente recurrente
entre las mujeres de contextos rurales y con
baja escolaridad (Oxfam 2018). En contextos
urbanos, a su vez, las mujeres enfrentan mayores
jornadas laborales fuera del hogar y menos
horas de descanso y autocuidado en contraste
con los hombres. Todo esto se relaciona con
la precarizacion laboral productiva femenina.
Si bien el trabajo informal es generalizado en
Bolivia (77% de los puestos de trabajo no-
rurales carecen de registro, por ejemplo), las
mujeres tienden a tener indices mas elevados

La provision de cuidados en Bolivia: desigualdades de género y sobrecarga femenina

de irregularidad laboral y desempleo (Speroni
2019). El 64% de las mujeres rurales bolivianas
estdn empleadas con remuneracion y 34,7%
estan desempleadas; en las ciudades, estas
tasas son de 53,3% y de 44%, respectivamente
(OIT 2019).

En sintesis, en Bolivia, el tiempo dedicado al
trabajodomésticoy de cuidados no-remunerados
es diferente entre hombres y mujeres: son estas
quienes asumen la mayor parte de las tareas de
este tipo. Esto redunda en una mayor proporcion
de personas que requieren cuidados sobre las
que pueden brindarlos (OIT 2019). La entrada
masiva de las mujeres al mercado laboral y la
falta de una redistribucion equitativa de las tareas
entre los géneros en los hogares potencia esta
sobrecarga femenina, empujandolas a trabajos
con menor remuneracion, mas irregulares y/o al
autoempleo. El empobrecimiento individual se
profundiza con el envejecimiento de las mujeres.
Pero, contradictoriamente, la jefatura familiar
femenina también aumenta las posibilidades de
reduccion de la pobreza en los hogares que ellas
comandan.

En Bolivia, se vienen discutiendo los marcos
juridicos para redistribuir los tiempos dedicados
al trabajo reproductivo y llegar a una ecuacion
mas equitativa de los esfuerzos sociales en
este ambito. Hubo avances significativos: se
reformularon los principios juridicos a partir de la
nocion de corresponsabilidad entre los géneros
y de la demanda de un mayor protagonismo
del Estado en la promocion de los cuidados.
Algunas de esas prerrogativas fueron incluso
elevadas a nivel constitucional —como la
corresponsabilidad y la inamovilidad laboral
para madres y padres— abriendo un precedente
en América Latina (Leiva 2015). Empero, hasta
la fecha, dichas medidas no resolvieron el
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desbalance de género. Actualmente, entre
los diecinueve paises latinoamericanos
monitoreados por la Organizacion Internacional
del Trabajo (OIT), Bolivia presenta los mayores
indices de sobrecarga familiar femenina de
“cuidados de hijos menores de un afo” (OIT
2019: 131). Las mujeres son responsables por
el “96% total del tiempo de dichos cuidados, en
contraste con un 3% inherente a seguridad social
y un 1% correspondiente a empleadores” (OIT
2019: 131). Ademas, Bolivia ocupa los ultimos
lugares entre los paises latinoamericanos en la
inversion en salud y educacion para la primera
infancia (Lassalle, Croso y Magalhaes 2020).

Para rastrear estos debates en la literatura
internacional, realizamos una revision
bibliografica de noventa y seis textos (articulos
cientificos, libros, capitulos de libros e
informes institucionales) en espafol e inglés.
A continuacion, presentamos los resultados
de nuestro analisis sobre este material. En
el segundo apartado, definimos el concepto
de organizacién social de los cuidados y su
relacién con la proteccién social. En el tercero,
examinamos los tratados internacionales
sobre los cuidados en Latinoamérica y el rol
del Estado boliviano en este ambito. En el
cuarto, examinamos la desigualdad de género
en el trabajo doméstico no-remunerado y
remunerado en Bolivia. En las conclusiones,
exponemos cuatro ejes reflexivos que sintetizan
nuestros hallazgos.

2. Cuidados y Proteccion Social: definiciones
clave

En los sistemas de poder patriarcales, que
son mayoria en el globo, la divisién del trabajo
basado en los géneros se asienta en relaciones

jerarquicas y asimétricas que favorecen a la
dominacion masculina (Patou-Mathis 2021). El
trabajo reproductivo, que en los patriarcados se
comprende estereotipicamente como “propio”
de las mujeres, consiste en tareas relacionadas
no solo con la procreacién, sino también
con toda y cualquier actividad destinada al
sostenimiento de la vida (Laslett y Brenner
1989). En estas actividades, se incluye una
pluralidad de tareas que tienen dimensiones
fisicas, materiales, mentales, emocionales y
relaciones. Los cuidados incluyen “todo lo que
hacemos para mantener, continuar y reparar
nuestro mundo, de manera que podamos vivir
en él tan bien como sea posible” (Fisher y
Tronto 1990 Cit. en Bidegain y Calderén 2018:
13). Las relaciones sociales del cuidado pueden
ser pensadas a partir de los vinculos que se
entretejen entre proveedores/as y beneficiarios/
as. La mayoria de quienes proveen cuidados
(remunerados o no) en el mundo son mujeres
(Hirata 2014).

El concepto de “organizacion social de los
cuidados” se utiliza para visibilizar la dimension
publica de la responsabilidad de las labores
de reproduccién social. Se refiere a la forma,
en cada sociedad, se combinan los actores
para proveer los cuidados (Gonzalvez 2018).
Se computan como parte de esta ecuacién de
posibles proveedores a las familias, Estado,
comunidades y sector privado (Gonzalvez
2018). Frecuentemente, la distribucion de
quienes entregan cuidados entre estos actores
es desigual: en la mayor parte de Latinoamérica
las familias son las grandes responsables (es
decir, prima una vision “familista”) y en ellas, las
mujeres son las que aguantan esta sobrecarga
(Gonzélvez 2018). Consecuentemente,
la distribuciéon social de los cuidados es
sumamente problematica a nivel regional



(Cecchini2019) y en Bolivia en particular (CEPAL
2020; Salazar, Jiménez y Wanderley 2010).

La sobrecarga de los cuidados provoca
muchos impactos en la vida de las mujeres: las
empuja a inserciones productivas precarias, a
la desigualdad salarial, a la interrupcién de la
trayectoria educacional y al empobrecimiento
(Cecchini 2019; Wanderley 2019a). Observando
estas circunstancias, autoras feministas
proponen superar las visiones dicotomicas
sobre las relaciones entre cuidado y trabajo, y
entre lo publico y lo doméstico. Esta perspectiva
busca expandir el concepto mismo de trabajo,
incorporando a esta nocién “las actividades
remuneradas y no-remuneradas que agregan
valor a bienes y servicios necesarios para la
reproduccién de la vida social” (Wanderley
2019a: 39). En la ultima década, estos debates
confluyeron en una agenda politica internacional
que asume al cuidado como una “funcion
social, un bien publico” (Cecchini 2019: 136)
y un derecho social (Wanderley 2019b). Los
distintos instrumentos internacionales 'y
regionales empezaron a defender el principio
de “corresponsabilidad del cuidado” entre
los actores sociales y el reconocimiento del
trabajo no-remunerado femenino (Wanderley
2019b). Para revertir la desvalorizacion social
de las personas que cuidan, estos marcos
internacionales buscan afirmar el cuidado como
pilar de la proteccién social y ubicarlo al centro
de las politicas sociales (Cecchini 2019).

La irrupcion de esta problematica como
prioridad politica internacional se debié a la
generalizacion de una “crisis de los cuidados”,
primero en los paises del Norte global (desde
los ochenta) y después en los paises del Sur
(desde inicios del actual siglo) (Cecchini 2019).
Dicha situacién es causada por el desbalance
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estructural entre la oferta y la demanda de
cuidados en y entre los distintos paises del
mundo. Se explica por cuatro factores. Primero,
por el incremento general de la esperanza de
vida (especialmente entre las personas mayores
y con enfermedades crdnicas). Segundo,
por el masivo ingreso femenino al mercado
laboral y la disminucion del nUmero de mujeres
exclusivamente dedicadas a los cuidados
domésticos. Tercero, por la reducciéon del
Estado de bienestar social y de las politicas
publicas de cuidado; y, cuarto, por la ausencia
de una distribucién equitativa de las tareas
reproductivas entre hombres y mujeres (Herrera
y Serensen 2017). La principal respuesta del
Norte global a esta crisis fue la “importacion” de
cuidadoras migrantes, provenientes de paises
del Sur (Herrera 2012).

Como el cuidado “se reproduce y se sostiene
también transnacionalmente” (Gonzéalvez 2016:
48), las desigualdades de género en este
ambito se transfieren y conectan a distintas
escalas geograficas a partir de la migracion
de las mujeres (especialmente del Sur global)
que seran empleadas como cuidadoras?®. Las
mujeres que emigran desde Latinoamérica para
trabajar en el Norte global o en los paises de la
region como cuidadoras sustituyen las mujeres
locales, “liberandolas” para el mercado laboral
productivo. Pero, al ausentarse, las migrantes
necesitan tercerizar los cuidados presenciales
a otras mujeres (de sus propias familias o

2 Estas reflexiones fueron articuladas a través del concepto de
“cadenas globales de cuidados” (Yeates 2012: 135), que se
enfoca en las relaciones transnacionales constituidas a partir
del trabajo reproductivo de cuidados. Hochschild (2000: 131)
define estas cadenas como constituidas por diversos vinculos
interpersonales diseminados por diferentes regiones del mundo y
en escalas relacionales (locales, nacionales y mundiales), a través
de los cuales circulan formas diversas de trabajo de cuidado
remunerado y no-remunerado.
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de hogares mas pobres) en su pais de origen
(Hochschild 2000). Asi, los eslabones mas bajos
de estas cadenas transnacionales de cuidados
son ocupados por mujeres del mismo nucleo
familiar de lamigrante, cuyo trabajo doméstico va
perdiendo valor econdémico vy, frecuentemente,
no es remunerado. Estas circunstancias
aminoran la crisis de los cuidados del Norte
global transfiriéndola a familias del Sur.

A partir de esta critica, diversas autoras subrayan
la urgencia de avanzar hacia instrumentos
internacionales que establezcan el derecho de
proteccién social de las mujeres (Cecchini 2019;
Wanderley 2019a). Esta agenda busca visibilizar
las desigualdades de género fomentadas por la
nocion familiarista de los cuidados, buscando
expandir estas reflexiones para la experiencia de
las mujeres migrantes (Speroni 2019; Wanderley
2019a):

La proteccion social se centra en tres ideas fundamentales:
garantias de bienestar bdsicas, aseguramientos frente
a riesgos derivados del contexto o del ciclo de vida y
moderacion o reparacion de dafios sociales derivados de
la materializaciéon de problemas o riesgos sociales [...].
Por lo tanto, la proteccion social esté dirigida a responder
no solo a los riesgos que enfrenta toda la poblacion
(por ejemplo, desempleo, discapacidad o vejez), sino
también a problemas estructurales, como la pobreza y la
desigualdad (Cecchini 2019: 15).

En Latinoamérica, estos debates ganaron la
esfera politica a partir del Consenso de Brasilia,
firmado en la 112 Conferencia Regional sobre la
Mujer de América Latina y el Caribe (en 2010).
Entonces, el cuidado fue redefinido como
“un derecho universal que requiere politicas
integrales para lograr su efectivo ejercicio y la
corresponsabilidad de la sociedad, del Estado
y del sector privado” (Wanderley 2019b: 30).
Esta nocién fue reafirmada en las conferencias
posteriores, materializandose en acciones vy

metas para el enfrentamiento de la distribucion
desigual de los cuidados, consolidadas en 2016
con la “Estrategia de Montevideo” (Wanderley
2019b: 31). En estos acuerdos, el cuidado
se asumié como un elemento central de la
proteccion social que, a su vez, seria el pilar
de la politica social (Cecchini 2019). Segun
estos instrumentos, los regimenes nacionales
de bienestar deberian incluir, ademas de la
accion estatal, la participacion de los mercados,
familias y comunidades, buscando resolver la
sobrecarga femenina familiar a partir de politicas
sociales (Cecchini 2019)%. Deberian propulsar
también una mayor valorizacion social del
cuidado (Cecchini 2019).

Asi, este debate en Latinoamérica es resultado
de nuevos tratados internacionales que
refuerzan el cuidado como derecho social, a
partir de la consolidacion de la Agenda 2030
para el desarrollo Sostenible de las Naciones
Unidas (Wanderley 2019b). Desde 2010, la
corresponsabilidad del cuidado entre Estado,
sociedad, mercado y familia -y al interior de ella,
entre hombres y mujeres de forma equitativa—
esta en el centro de las discusiones regionales
(Cecchini2019; Paradis 2019; Wanderley 2019b).
Los Estados son convocados a promover
el bienestar social entre quienes habitan los
territorios bajo su jurisdiccion (ciudadanos o
no), a partir de la articulacion de las politicas
del cuidado con politicas sociales basicas:

3 Cecchini (2019) propone tres acciones concretas para el
enfrentamiento de esa distribucion desigual: establecer la
corresponsabilidad entre los actores sociales, incluso entre
hombres y mujeres al interior de las familias (a través, por ejemplo,
de medidas como licencias paternales y parentales); proveer
cuidados para quienes lo necesitan, incluyendo las personas
cuidadoras (a partir del acceso universal a servicios de cuidados
publicos, por ejemplo); y articular las politicas de cuidado con
otras politicas sociales sectoriales, como las politicas laborales,
de salud, educacion, seguridad social, entre otras, atravesadas
por la perspectiva de la igualdad de género.



educacion, salud, cultura y trabajo (Wanderley
2019b). Esos acuerdos internacionales fueron
ratificados por gran parte de los paises de la
region, resultando en normativas y politicas
publicas nacionales.

Empero, en la practica, la implementacion de
estos acuerdos es desigual y deficitaria en
la mayoria de los paises. Wanderley (2019b)
presenta tres datos que lo ejemplifican: 1) solo
60% de las mujeres ocupadas tienen derecho
a licencia remunerada por maternidad en
Latinoamérica; 2) pocos paises (Chile, Cuba y
Uruguay) garantizan licencia parental terminada
la maternal; 3) las politicas nacionales de
cuidado vigentes priorizan la infancia y la
igualdad de género, desprotegiendo a las
personas mayores y con deficiencia (Paradis
2019). Ademas, una proporcién importante de la
poblacion latinoamericana no puede pagar por
los servicios privados de cuidado y dependen de
las prestaciones publicas, que son generalmente
precarias. Al interior de las familias, las mujeres
realizan entre el 71% y el 86% del total del
cuidado no-remunerado (Cecchini 2019). Esa
situaciéon desfavorece exponencialmente a las
mas empobrecidas, quienes desempefan estas
responsabilidades en contextos de inseguridad
econdmica y alimentaria (Cecchini 2019).

La intensificacion de los desplazamientos
transfronterizos y transnacionales
latinoamericanos genera nuevos desafios
para estas problematicas. Los regimenes de
bienestar anclados en los Estados-nacion
no logran acompanar las necesidades de los
sujetos y las familias, en los paises de origen,
transito y destino migratorios (Speroni 2019).
La “transnacionalizacién de la vida social”
desnudd la “perennidad del anclaje nacional
de proteccion social” (Speroni 2019: 131),
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tensionando la nocién de derechos vinculada
a la ciudadania. Frente a estas encrucijadas,
se propone el concepto de “Proteccién Social
Transnacional” (PST):

Si reafirmamos una definicion de la proteccion social como
el conjunto de capacidades y estrategias colectivas e
individuales de responder a privaciones y riesgos sociales
en las esferas del cuidado, trabajo, salud, educacién y
seguridad social, la mirada transnacional de la proteccion
social destaca que esas capacidades y estrategias se
pueden desarrollar mediante la combinacién de recursos
provenientes de las cuatro fuentes de proteccion (los
Estados, el mercado, las familias y las comunidades vy el
tercer sector) incluso si estas estan ubicadas en territorios
de diferentes Estados nacionales (Speroni 2019: 128).

Este es un aspecto importante para el caso de
Bolivia, debido al elevado nimero de emigrantes
que se dirigen a los paises cercanos (Argentina
y Chile, por ejemplo) y a Espafia y Estados
Unidos.

3. Marcos juridicos bolivianos

Bolivia ratificé los principales instrumentos
internacionales para garantizar los cuidados,
la proteccioén social, la corresponsabilidad y la
igualdad de género para nifos/as, personas
mayores y en situacién de discapacidad, y para
las personas que entregan cuidados con o sin
remuneracién (las mujeres, principalmente)
(Wanderley 2019b)*. A partir de la eleccion
presidencial de Evo Morales en 2006, el Estado
boliviano asumidé una participacién mas directa
en este ambito (Observatorio de género de
Bolivia 2016; Leiva 2015; Vega 2014;). En 2009,
la discusiéon sobre la organizacién social de
los cuidados y la desigualdad de género en

4 En Bolivia la mayoria de las familias monoparentales se conforman
por circunstancias de divorcio o separacion, siendo minoritarias
las/los solteras/os y viudas/os (Chirinos 2020).
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su provision fue elevada a nivel constitucional,
abriendo un precedente regional importante
(Leiva 2015)..5

Empero, pasados méas de diez afios, no se
construyeron todavia mecanismos estatales para
medir la contribucion econdmica de las mujeres
al cuidado no-remunerado®. Por otra parte, si
se avanzé en la construccion institucional de un
organo del poder ejecutivo responsable por esta
materia: el Viceministerio de Descolonizacion
y  Despatriarcalizacion  (perteneciente  al
Ministerio de Culturas, Descolonizacién vy
Despatriarcalizacién). El viceministerio realizd
acciones formativas, como los talleres de
concientizacion dirigidos a parejas sobre la
distribucion del tiempo de trabajo doméstico y la
sobrecarga femenina (Vega 2014). Desde 2015y
hasta 2017, se registré un aumento considerable
en los recursos destinados a programas
sociales para una redistribucién equitativa del
cuidado. En 2017, se destinaron 374,6 millones
de bolivianos [USD cincuenta y cuatro millones]
que “fueron ejecutados en programas de
corresponsabilidad del cuidado de las familias,

5 Estas reflexiones fueron articuladas a través del concepto de
“cadenas globales de cuidados” (Yeates 2012: 135), que se
enfoca en las relaciones transnacionales constituidas a partir
del trabajo reproductivo de cuidados. Hochschild (2000: 131)
define estas cadenas como constituidas por diversos vinculos
interpersonales diseminados por diferentes regiones del mundo y
en escalas relacionales (locales, nacionales y mundiales), a través
de los cuales circulan formas diversas de trabajo de cuidado
remunerado y no-remunerado.

6 Cecchini (2019) propone tres acciones concretas para el
enfrentamiento de esa distribucion desigual: establecer la
corresponsabilidad entre los actores sociales, incluso entre
hombres y mujeres al interior de las familias (a través, por ejemplo,
de medidas como licencias paternales y parentales); proveer
cuidados para quienes lo necesitan, incluyendo las personas
cuidadoras (a partir del acceso universal a servicios de cuidados
publicos, por ejemplo); y articular las politicas de cuidado con
otras politicas sociales sectoriales, como las politicas laborales,
de salud, educacion, seguridad social, entre otras, atravesadas
por la perspectiva de la igualdad de género.

el doble de la inversién publica total con relacion
al 2015” (Oxfam 2019: 19).

En cuanto a las pensiones jubilatorias, Bolivia
combina actualmente sistemas de Proteccion
Social compuestos por prestaciones
contributivas y no-contributivas.  Speroni
(2019) identifico dos tipos de programas en el
pais. Primero, la Cuenta Individual Obligatoria
con Pensiones Solidarias (creada en 1949),
que es financiada por los/las empleados/
as, empleadores/as y el Estado. Segundo, la
Pension Universal Contributiva (creada en 1997),
financiada exclusivamente por el gobierno’.
En ninguna de las dos se contempla o limitan
expresamente el acceso de los/las bolivianos/
as emigrantes (Speroni 2019). Empero, en la
practica, solo accede a las pensiones solidarias
el/la emigrante que haya contribuido mientras
residia en Bolivia; la pensidon universal no se
entrega a las personas emigrantes.

La combinacién de las pensiones contributivas
y no contributivas no es equilibrada en Bolivia,
inclinandose mas hacia las primeras (Speroni
2019). Asi, la gran dificultad para la proteccion
social, en general, y de las pensiones
contributivas (basadas en la inscripcion formal
del trabajo), en particular, es la alta tasa de
informalidad laboral (Speroni 2019: 203). Otra
problematica para la proteccion social refiere a

7 Ellos son: 1) Convencién sobre la Eliminaciéon de Todas las
Formas de Discriminaciéon contra la Mujer (CEDAW), ratificada
en 1990; 2) Convencion Interamericana sobre Proteccion de los
Derechos Humanos de las Personas Adultas Mayores, firmada
en 2016; 3) Convencion sobre los Derechos del Nifio, ratificada
en 1990; 4) Convencién sobre los Derechos de las Personas
con Discapacidad, ratificada en 2009; 5) Convenio sobre los
Trabajadores con Responsabilidades Familiares, ratificado en
1989; y 6) Convenio 189 sobre las trabajadoras y trabajadores
domésticos, ratificado en 2013. Finalmente, el pais ratifico en
1973 el Convenio sobre la Proteccion de la Maternidad (de 1952),
pero no el ultimo Convenio sobre el tema, vigente desde 2003.



la perpetuacion de las desigualdades de género
en contextos latinoamericanos, lo que empuja a
las mujeres de las familias a responsabilizarse
unilateralmente (con poca o ninguna asistencia
estatal) de las personas con dependencia de
todo tipo (Wanderley 2019b: 28). Esta situacion
regional se confirma para Bolivia, donde se
desarrollaron:

mecanismos de proteccion especificos para nifios, madres
con recién nacidos y adultos mayores. Sin embargo, la
cobertura para las personas desempleadas y las personas
con discapacidad es muy baja (Speroni 2019: 206).

El sistema boliviano de protecciéon social
también presenta diferencias con relacién al
acceso Y la cobertura entre las areas rurales y
urbanas (Speroni 2019), y entre las prestaciones
sectoriales disponibles en estas areas (salud,
educacion, cultura, y/o trabajo).

La salud es una de las que presenta mayores
dificultades (Speroni 2019). La estructura del
sistema de salud esta conformada por tres tipos
de cobertura: 1) seguridad social condicionada
por el empleo formal; 2) seguros publicos; y 3)
seguros privados. Entre estos, es el primero el
que ofrece la mejor cobertura, pero como la
mayoria de las personas no ostenta un trabajo
formal, se trata de un beneficio mayormente
inaccesible. Actualmente este sistema tripartito
margina 50% de la poblacion boliviana del
acceso a la salud (Speroni 2019: 209). Para
subsanar esta disparidad, desde 2003, el
Estado viene avanzando en sistemas de salud
publica universal:

Primero se priorizé la cobertura de servicios de salud para
la nifiez y los adultos mayores. El afio 2003 comenzd a
operar el Seguro Materno Infantil (SUMI), que cubria la
atencién médica de madres y nifios hasta los cinco afos.
El aflo 2006 se agregd el SPAM, dirigido a la poblacién
mayor a sesenta afios. Estos programas permitieron
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canalizar los nuevos recursos municipales provenientes
del IDH a la inversién en salud, la cual habia sido relegada
hasta entonces (Wanderley et al. 2020: 7).

Asimismo, la salud sigue siendo un problema
para los hogares, ocupando 41,5% de la
renta familiar boliviana (exceptuando los
gastos alimentarios) (Speroni 2019). Este
diagnéstico impulsé la promulgacién de la Ley
de Prestaciones de Servicios de Salud Integral
(en 2014) y la aprobacion de la Ley del Sistema
Unico de Salud (SUS)® (2019) (Wanderley et
al. 2020). La aplicacién de estos marcos y la
construccién del SUS continlan siendo un
desafio, dada la carencia de presupuestos
(Wanderley et al. 2020).°

En lo que concierne a la proteccién educacional,
Bolivia viene realizando avances desde los
noventa, con un aumento de la matricula en
la educacion primaria, que hoy cubre al 99%
de la poblacién de entre seis y once afos
(Wanderley et al. 2020). Desde 2003 a 2014, la
inversion educacional crecié significativamente
de 6,3% a 7,2% del Producto Interno Bruto
(PIB) (Speroni 2019). Ademas, hay un esfuerzo
estatal para ofrecer educacion a distancia a los/

8 Elarticulo 64 de la Constitucién Politica del Estado de Bolivia (CPE)
(2009) estipul6 la corresponsabilidad entre hombres, mujeres y
Estado en la provision del cuidado. El articulo 338 reconocid el valor
econdémico del cuidado no-remunerado doméstico, sefialando
la necesidad de computarlo en las cuentas publicas nacionales
(Wanderley 2019b). Ademas, la CPE estipul6 la proteccion de los
derechos de la primera infancia y de los/las cuidadores/as, a partir
de la garantia de “inamovilidad laboral de las mujeres en estado de
embarazo, y de los progenitores, hasta que la hija o el hijo cumpla
un ano” (CPE 2009, articulo 48, inciso sexto)Esta normativa fue
reglamentada por el Decreto 012/2009 que explicito el alcance
de la inamovilidad para los sectores laborales publicos y privados
e instituy6 su validez independientemente del estado civil de las/
los progenitoras/es. Ademas, establecié que la inmovilidad laboral
engloba la prohibicién de despidos, reducciones salariales y/o
cambios de puestos (Decreto 012/2009).

¢ En paises de la region, como Chile, Honduras y Paraguay (Paradis
2019), se implementaron con esta finalidad las encuestas de uso
de tiempo (Wanderley et al. 2020).
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las emigrantes (Speroni 2019).7° Persisten, sin
embargo, las brechas educacionales entre los
sectores rurales y urbanos, y entre hombres y
mujeres (Wanderley et al. 2020).

Sobre la proteccién social directamente
vinculada al trabajo reproductivo y de cuidado,
como vimos anteriormente, Bolivia integra
el subgrupo de los paises latinoamericanos
“altamente  familiaristas”: concentra la
responsabilidad de cuidado en el trabajo no-
remunerado de las mujeres de las familias
(Paradis 2019). Con el objetivo de enfrentar las
desigualdades de género fomentadas por esta
realidad, Bolivia adopté en 2008 el Plan Nacional
Para Igualdad de Oportunidades (Paradis 2019).
La medida propone impulsar cuatro tipos de
acciones concretas: 1) visibilizar la desigualdad
de género, el trabajo de cuidado no-remunerado
y su contribucion para la economia nacional; 2)
fomentar la corresponsabilidad del trabajo de
cuidado; 3) promover legislaciones especificas
sobre la tematica; 4) impulsar la transformacion
sociocultural de los roles de género.

Ademas de las transformaciones nacionales,
hay también propuestas promovidas desde los
gobiernos locales. Por ejemplo, la Municipalidad
de Cochabamba propulsé un conjunto de
politicas de corresponsabilidad de los trabajos
de cuidado. En 2015, el municipio aprobd la Ley
Municipal “Economia del Cuidado Solidario”
que, en 2019, sirvio de base para la construccion
de normativas mas incluyentes como la Ley
Municipal de Corresponsabilidad en el Trabajo
del Cuidado no Remunerado (Ciudadania 2019).

0 Este recurso result6 efectivo en la reduccién de la vulnerabilidad
de las personas mayores de sesenta afios en Bolivia (Wanderley
et al. 2020); sin embargo, el monto entregado es aun insuficiente,
cubriendo un 65% de las necesidades vitales de los/las jubilados/
as (Wanderley et al. 2020).

Los indicadores de mortalidad infantil y
desnutricién en Bolivia mejoraron en las Ultimas
décadas, gracias a los avances en el sistema
publico educacional y de salud. También es
cierto que el Estado implement6 acciones de
proteccién social para hacer frente ala pandemia
del Covid-19 Wanderley et al. (2020)."" Empero,
el pais se considera internacionalmente un
“Estado débil” en términos de proteccion
social, dados los insuficientes montos de la
transferencia de recursos de bienestar (Bonifaz,
Faguet y Zuazo 2012) y también a sus limitados
impactos (Castro 2015). Marco (2007) y Sanchez
(2017) alegan que estas limitaciones son
magnificadas por la desvalorizacién del trabajo
doméstico y de cuidados, por la ausencia de
corresponsabilidad de los hombres con sus
hijos/as y con el cuidado de personas mayores
y con discapacidad:

Aunque el cuidado se reconoce como fuente de riqueza
en la Constitucién Politica del Estado, todavia no existe ni
institucionalidad ni presupuesto suficientes para valorar el
aporte del cuidado familiar a la produccion y reproduccion
social, mediante una politica publica especifica. Los
enfoques ‘familistas’, ‘maternalistas’ y ‘patriarcales’
dominantes contribuyen a la reproduccién del trabajo
de cuidado como responsabilidad fundamental de las
familias en general y de las mujeres en particular (Oxfam
2019: 19).

Todo eso resulta en una generalizada percepcion
publica de que el “Estado [boliviano] deberia
responsabilizarse mas por el cuidado” (Oxfam
2018: 26).

" El SUS boliviano “representaria una transiciéon de un sistema
basado en seguros sociales y acciones focalizadas en grupos
vulnerables para un sistema universal de salud” (Speroni 2019:
210-211).



4. Trabajo doméstico remunerado y no-
remunerado

En el mundo, las mujeres realizan 76,2% del
cuidado no-remunerado, entregando 3.2 veces
mas tiempo a estas labores que los hombres
(OIT 2019). La dedicacion a trabajos domésticos
no-remunerados implica que 647 millones de
personas abandonen sus trabajos formales: de
ellas, 90% son mujeres (OIT 2019). Segun las
ultimas mediciones realizadas en Bolivia sobre el
tema (en 2001) las mujeres dedicaban 23,1% del
tiempo a este tipo de labores, contra un 12,1%
los hombres (CEPAL 2020). Actualmente, 51,6%
de las mujeres inactivas en el mercado laboral
productivo lo esta porque realizan cuidados no-
remunerados y 27,8% por motivos personales
(estudios, enfermedad o discapacidad). Esta
cifra contrasta con la situacion de los hombres:
solo 0,4% se encuentra inactivo laboralmente
por ejercer cuidados no-remunerados y 63,5%
por motivos personales (OIT 2019).

El protagonismo de las mujeres en el cuidado
familiar no implica su ausencia en los trabajos
remunerados fuera del hogar: ellas constituyen
proporciones crecientes de la Poblacion
Econdmicamente Activa (PEA) boliviana. Esta
situacion se debe a la reduccion de los niveles
de la Tasa Global de Fecundidad (TGF) —en
Bolivia, este indicador descendié de 4.9 a 2.7
hijos por mujer entre 1990 y 2020 (INE-Bolivia
2020a)—, al incremento en el nivel educativo
femenino y a los cambios en las percepciones
culturales sobre las distribuciones del trabajo
remunerado entre los géneros (Cornejo 2022;
Wanderley 2019a). Actualmente, la presencia
femenina en la poblacién laboral activa boliviana
supera la masculina (Cornejo 2022). Como en el
resto de Latinoamérica, las mujeres bolivianas
afrontan diariamente no una, sino varias
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jornadas laborales distintas (dentro y fuera de
sus casas), lo que configura patrones reiterados
de sobrecarga. De acuerdo con Chirinos
(2020), los hombres, a su vez, se desempefan
solamente en el mercado laboral:

La responsabilidad del cuidado y de las tareas domésticas
se delegan generalmente a mujeres, por ejemplo, a las
abuelas, quienes dedican mas de siete horas diarias al
cuidado de los niflos y niias menores de catorce anos.
Las diversas formas de organizaciéon del cuidado en
Bolivia, reflejadas en diversos estudios recogidos en
el Informe, involucran sobre todo a mujeres: abuelas a
cargo de nietos y nietas, nifias al cuidado de hermanos y
hermanas (Oxfam 2019: 111).

El 60% de las mujeres mayores de sesenta afios
en Bolivia, muchas de ellas abuelas (Bastia
2009), dedican cinco o mas horas de trabajo
de cuidados al dia que las mujeres jovenes
(Oxfam 2018)'2. Hay un entroncamiento entre
la falta de atencién publica a la infancia y de
corresponsabilidad masculina (que permitan
sustituir el trabajo femenino de crianza), con
la explotacién de las mujeres mayores en las
familias, que son quienes asumen estas tareas
para que las madres puedan ejercer funciones
remuneradas. A su vez, las madres de menores
de cinco afos enfrentan una generalizada
penalizacion en la remuneracion y calidad del
empleo en comparacién con los padres. Eso
se debe a la imposibilidad de ejecutar largas
jornadas ante la necesidad de cuidar (OIT
2019). Cuantos mas hijos/as tienen las mujeres,
su promedio de horas semanales remuneradas
disminuyen (yendo de 43,5 horas entre mujeres
sin hijos a 39,1 horas entre las que tienen
tres o mas). Esta situacion es inversamente

2 lLa necesidad de atencion sanitaria (la busqueda de sistemas
publicos de proteccion social mas inclusivos) seria uno de los
factores que propulsa la migracion transnacional y transfronteriza
boliviana. Estas movilidades operarian como una “estrategia
de desarrollo de capacidades para hacer frente a los riesgos,
privaciones y vulnerabilidades” (Speroni 2019: 214).
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proporcional para los hombres: se observa un
incremento de las horas semanales trabajadas
en la medida en que tienen mas hijos/as (yendo
de 48,6 horas entre los sin hijos/as a 53,8 horas
entre quienes tienen tres o mas) (OIT 2019).

Muchas mujeres bolivianas viven experiencias
de inestabilidad y/o interrupcion de la trayectoria
laboral que tienen relacién directa con los ciclos
reproductivos y con las necesidades de cuidado
en sus familias (Wanderley 2019b; Olivera
2017; Castro 2005), aspectos que representan
“un obstaculo para la plena participacion en
el mercado laboral, el desarrollo profesional
y su promocién” (Chirinos 2020: 37). Es mas,
estas circunstancias inciden tajantemente en
el desempleo femenino y en el incremento de
las tasas de empobrecimiento de las mujeres
(Castro 2015; Medeiros et al. 2010; Marco
2007; Castro 2005). En Bolivia, ellas computan
el 65% de las personas econdémicamente
inactivas™. El empobrecimiento femenino
profundiza la dependencia econdmica con
relacibn a las parejas masculinas y priva
las mujeres de una mayor interaccién en
espacios publicos (; Chirinos 2020; Medeiros,
Guerreiro y Costa 2010; Valenzuela y Mora
2009; Gill 1994). En sintesis, de acuerdo con
la CEPAL (2020) estas circunstancias limitan
sus oportunidades laborales, profesionales,
personales, constituyendo un obstaculo para su
independencia y empoderamiento econémico:

Son precisamente los hogares mas pobres los mas
afectados porgue en ellos existe una mayor proporcién de
personas que requieren cuidado; y porque son los hogares
mas pobres y vulnerables los que menos posibilidades
tienen de recurrir a servicios de cuidado, o desplegar
estrategias que les permitan reducir el tiempo que le

3 El Ministerio de Educacion ofrece carreras técnicas a distancia, en
formato virtual, para la poblacién que emigrd del pais (Ministerio
de Educacion de Bolivia 2018).

dedican a estas tareas. En 2017, 80% de los bolivianos y
bolivianas que requerian cuidado por edad (nifios, nifias y
adolescentes menores de 14 afos, y adultos mayores de
70 afnos y mas) vivian en hogares pobres o vulnerables [...].
Partimos de la premisa de que esta forma de organizacién
del cuidado reproduce la pobreza, la vulnerabilidad y las
desigualdades (Oxfam 2019: 110).

No obstante, si bien existe mayor desempleo
y pobreza en los hogares bolivianos con
jefatura femenina, no se puede afirmar
que exista feminizacion de la pobreza. Los
hogares encabezados por mujeres tienen mas
probabilidades de salir de la pobreza que los
encabezados por hombres (Balderrama vy
Aliaga 2020; Medeiros y Costa 2008). Esto se
debe a que ellas asumen la tarea de “sacar las
familias” adelante como parte de sus mandatos
femeninos, invirtiendo intensivamente los frutos
de sus trabajos en la mejoria de las condiciones
de vida familiares. Consecuentemente, “las
mujeres podrian estar administrando de una
mejor forma o con mayor eficiencia los recursos
dentro de sus hogares” (Balderrama y Aliaga
2020: 110). Asi, tenemos mayores tasas
de desempleo y pobreza entre las mujeres
bolivianas y, simultdneamente, una mayor
tendencia de erradicar las condiciones de
pobreza en los hogares encabezados por ellas.
Estos fendmenos, mas que contradictorios, son
complementarios. Las mujeres individualmente
se encuentran mas marginadas debido a su
insercion precaria al mercado laboral en sectores
informales. Pero estos trabajos informales,
a su vez, les brindan manejos flexibles de los
tiempos y algo de control sobre la consecucion
de recursos, permitiéndoles ir solucionando
las condiciones de pobreza de sus nucleos
familiares™.

4 Son ellas: 1) ampliacion de los bonos sociales (Bono Familia, Bono
extraordinario, Bono a canasta familiar); 2) pago de las cuentas de
los servicios de energia eléctrica domiciliar para los beneficiarios
de alguno de estos programas de transferencia de renta;



Estudios demuestran que las mujeres bolivianas
que tienen una menor cantidad de hijos/as
y mas acceso a la educacién formal tienen
tasas de participacion en el trabajo registrado
mas cercanas a los hombres (Oxfam 2019).
Empero, el incremento de la participacion
de las mujeres en la fuerza laboral no fue
proporcional al de la escolaridad femenina: ellas
presentan niveles mas bajos de escolarizaciéon
(19,2% en comparacion con 88,9% de los
hombres) (Cornejo 2022). Tres de cada diez
bolivianas abandonaron los estudios para
dedicarse a labores domésticas y al cuidado
no-remunerado en sus hogares, cifra cuatro
veces mayor que la masculina (Oxfam 2019). La
sobrecarga femenina implica otros problemas;
por ejemplo, repercute en una alta incidencia
de trabajo infantil. Las madres involucran los/
las menores, especialmente las hijas, en sus
responsabilidades reproductivas, limitando o
frustrando sus accesos a la educacion (Cornejo
2022; OIT 2019; Oxfam 2019). Es asi como se
reproduce un circulo vicioso entre desempleo,
precariedad laboral y desercibn escolar
femenina:

Por motivos de necesidad econdémica, malas condiciones
de trabajo, redes de apoyo limitadas y falta de acceso
a cuidados infantiles a precios asequibles, los padres
pueden no tener mas remedio que recurrir a sus propios
hijos para que cuiden a sus hermanos mas pequefios o
bien dejarlos desatendidos (OIT 2019: 52).

3) programa de apoyo al empleo y a la estabilidad laboral; 4) plan
de generacion de trabajo de emergencia, a partir de la inversién en
obras publicas; 5) “eliminacion de aranceles para importaciones
de medicamentos e insumos médicos”; 6) “controles y sanciones
a la especulacion de precio”; 7) “prohibicion en la suspension
de servicios basicos por falta de pago mientras dure la crisis
sanitaria y reduccion temporal de pago de servicios basicos”;
8) “ampliacién de plazos para las empresas con obligaciones
comerciales y registrales” y, 9) “lineas de financiamiento para la
micro, pequefia y mediana empresa” (Wanderley et al. 2020: 2-3).
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A su vez, el trabajo doméstico y de cuidados
remunerado y formalizado en Bolivia registra
una incidencia inferior a 4% de los empleos
nacionales (el 3% de los masculinos y el 8,8%
de los femeninos) (OIT 2019). Quienes ejercen
estas funciones generalmente se encuentran
en condiciones de extrema precariedad,
percibiendo remuneraciones por debajo del
salario minimo nacional (Valenzuela, Scuro
y Vaca-Trigo 2020; Valenzuela y Mora 2009).
Este grupo de trabajadoras/es se concentra
en areas urbanas, la mayoria se encuentra en
edad econdmicamente activa y posee niveles
de escolaridad menores que la media de la
poblacién (OIT 2015). Las/los trabajadoras/es
domésticas/os, en promedio, realizan grandes
cantidades de horas extras no pagadas durante
mas de seis dias a la semana (OIT 2015). Esto
influye en su empobrecimiento: mas de la
mitad de los/las trabajadores/as domésticos/
as (64,5%) que “no residen en el hogar de su
empleador vivian en una situacién de pobreza
moderada en 2007” (Oxfam 2019: 38).

Labajaincidenciade estos trabajos, en contraste
con otros paises de la region, se debe a que
tradicionalmente son tareas que se distribuyen
entre las mujeres de las familias bolivianas (OIT
2019). Pero la bajaformalizacion de estas labores
y los elevados niveles de explotacion de quienes
las desempefian también estan vinculados a los
imaginarios sociales que los clasifican como
“trabajo de mujeres” (Valenzuela, Scuro y Vaca-
Trigo 2020; Observatorio de género de Bolivia
2016). No obstante, en Bolivia este trabajo
asume importantes caracteristicas cualitativas,
que intersectan las desigualdades de género,
clase y grupo étnico (Gill 1994; OIT 2019). Las
mujeres indigenas, rurales y empobrecidas son
quienes generalmente ejercen de cuidadoras
remuneradas (Chirinos 2020).
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Santa Cruz es el departamento donde se
concentra el porcentaje mas alto de empleadas/
os del hogar: 47,3% de personas que se dedican
a esta actividad a nivel nacional (INE-Bolivia
2019). Alli persisten dinamicas raciales y de
clase segun las cuales las/los agentes blancos
son percibidos en una condicion de superioridad
econdmica y de estatus ante las mujeres
indigenas provenientes de otros departamentos
bolivianos (Bello y Rangel 2002).' En este
sentido, el trabajo doméstico se articula a las
“discriminaciones acumuladas” de género,
clase y/o raciales/étnicas (Rodgers 2009: 95)
que perpetlan jerarquias socioecondmicas
(Valenzuela y Mora 2009). Dicha tendencia se
reproduce en una escala doméstica y en las
relaciones cara a cara'® en el momento en que
las familias:

[...] incluyen a una trabajadora doméstica, la casa relne
un microcosmos de las desigualdades de clase, étnicas
y raciales que caracterizan a la sociedad en su conjunto
[...]. La discriminacion se resignifica como eficiencia a
través de, por ejemplo, la separacion de platos y cubiertos
o la designacion de ciertos espacios para la circulacion de
la trabajadora del hogar y otros para la circulacion de la
familia (Anderson 2009: 235).

Asi, las jerarquias de género y raciales en el
trabajo domeéstico y de cuidados actualizan
los imaginarios histéricos  (coloniales)
que representan a la poblacién indigena
(especialmente las mujeres) como una
“servidumbre” a ser explotada por la gente
“blanca” o “no-indigena” (Anderson 2009).
Esto renueva la vigencia relacional de los

s Asimismo, ellas enfrentan una brecha mas amplia en sus ingresos
mensuales y/o pensiones en relacién con los hombres mayores
(Wanderley 2019a).

6 Situacion que se radicalizé con la pandemia por COVID-19 en la
que: “El total de la poblacién cesante e inactiva afectada por la
cuarentena es de 698.000 personas, de los cuales el 53,3% son
mujeres y 46,7% hombres” (INE-Bolivia 2020b: 45).

“estereotipos con respecto a las aptitudes
de distintas categorias de personas en el
trabajo doméstico” (Anderson 2009: 239).
Al relacionarse con estas trabajadoras, las
empleadoras usualmente:

refuerzan el poder patriarcal del ‘jefe de familia’, pues no
se pone en cuestion el reparto inequitativo del trabajo
doméstico entre hombres y mujeres. (...) [Sin una]
redistribucion de las tareas domésticas y de cuidado
entre hombres y mujeres”, las trabajadoras indigenas son
“imprescindibles para la incorporacion de las mujeres
mestizo-criollas de las clases altas y medias al mercado
laboral” (Cabezas 2012: 92-93).

Para afrontar estas realidades, diversos
grupos de empleadas domésticas en Bolivia
conformaron  organizaciones  sociales y
sindicales con la mision de lograr:

[...] el reconocimiento del caracter laboral de su
trabajo, para marcar distancia con la servidumbre.
Esta reivindicacion se expresaba en su demanda de
ser denominadas y autodenominarse ‘trabajadoras del
hogar y no ‘empleadas’, ‘empleadas domésticas’ o
‘sirvientas’, términos cargados de desprecio en Bolivia.
Esta reivindicacién expresa no solo una demanda de
incorporacion al régimen laboral, de tipo legal, sino la
exigencia de un cambio cultural en el sentido de reconocer
su dignidad como ‘humanas’ y como ‘trabajadoras’
(Cabezas 2012: 89).

Por otra parte, las desigualdades del
cuidado entre hombres y mujeres motivan
los desplazamientos migratorios femeninos
intranacionales e internacionales. Mujeres
provenientes principalmente de zonas rurales,
migran hacia los principales centros urbanos
del pais —como el caso de Santa Cruz, relatado
por Cabezas (2012)—, y/o cruzan las fronteras
nacionales principalmente hacia Argentina
(Magliano 2013), Espana (Parella 2012; Tapia
2010; Parellay Cavalcanti 2009) y Chile (Garcés-
Estrada, Leiva y Comelin 2021; Roque y Tapia
2021; Leiva y Ross 2016). Una proporcion



importante de estas migrantes terminan
ejerciendo como trabajadoras remuneradas
del hogar. Estos desplazamientos tienen
implicancias profundas en la configuracion de
modelos de organizacién de los cuidados en las
familias. La ausencia presencial de las madres
altera:

de formaradical los patrones tradicionales que construyen
el estereotipo de mujer ‘cuidadora’, organizadora
y ejecutora de las tareas de reproduccion social y
aseguradora de la transmision y reproduccién de los
valores culturales (Parella y Cavalcanti 2009: 15).

Con ello, las migraciones femeninas redefinen
las practicas del cuidado, relaciones de poder
y reconfiguran en los roles de género. Ademas,
radicalizan la sobrecarga de las mujeres de
la familia que permanecen en los hogares de
origen, entre ellas a hermanas, madres, nietas,
hijas, nueras y abuelas (Bastia, Valenzuela y
Pozo 2021; ; Oxfam 2019; Leiva 2015; Salazar,
Jiménez y Wanderley 2010; Medeiros, Guerreiro
y Costa 2010; Bastia 2009; ).

5. Conclusiones

En este articulo analizamos las desigualdades
de género en las practicas del cuidado en
Bolivia, recuperando los cambios normativos
sobre el tema en este pais en el actual siglo.
Se expuso el papel que las familias y el Estado
desempefan en la organizacién social del
cuidado, observandose que, como en otros
paises latinoamericanos, prima una vision
familista que sobrecarga alas mujeres. Es posible
sintetizar nuestras principales conclusiones en
cuatro puntos analiticos.

Primero, los cuidados en Bolivia demandan
un andlisis con perspectiva interseccional. Los
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diferentes actores sociales implicados en las
tareas de reproduccién social y sostenibilidad
de la vida lo hacen desde posiciones sociales
disimiles y diversas. La responsabilidad de las
personas de entregar cuidados y su derecho a
recibirlos se configura asimétricamente a partir
no solo de sus ambitos de origen y residencia
(en espacios rurales o urbanos), sino también
por marcadores raciales y/o étnicos, de género,
de clase social y de edad. Yendo de un extremo a
otro de la escala social que estas clasificaciones
producen, los hombres considerados no-
indigenas y urbanos cuidan menos y reciben
mas cuidados; mientras las mujeres indigenas y
rurales cuidan mas y no reciben cuidados.

Segundo, la presencia del Estado en materia
de proteccion social es débil y la respuesta
de los mercados al problema es incipiente e
insuficiente. Este conjunto de circunstancias
interconectadas empuja exponencialmente las
mujeres alasobrecarga. Paraellas, laexperiencia
de esta desigualdad es acumulativa: mientras
envejecen, la sobrecarga de las mujeres se
incrementa (aun mas en contextos rurales). Si
tuviéramos que dibujar un perfil de cuidadoras
con mayor sobrecarga, este seria el de mujeres
mayores de sesenta afos, jefas de familia
en hogares monoparentales, con un mayor
numero de hijos, viviendo en zona rural, con
baja escolaridad y con familiares que migraron.
Este es, ademas, el perfil de las que tienen mas
exposicién a situaciones de vulnerabilidad y
pobreza.

Tercero, vimos que los hogares encabezados
por mujeres poseen mas probabilidad de
superar la pobreza. Las posibilidades de
movilidad social ascendientes en estos hogares
ocurren a costa de la precarizacion laboral,
social, emocional y de tiempo de estas figuras
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femeninas. Consecuentemente, mientras las
mujeres ven precarizadas sus condiciones
socioeconomicas individuales, sus hogares
experimentan la situacién opuesta. Asi, pese
a los avances normativos en la garantia de la
corresponsabilidad entre hombres y mujeres
en la familia, de la sociedad, del Estado y
del mercado en la organizacion social de
los cuidados en Bolivia, las mujeres siguen
asumiendo con casi exclusividad los costes
sociales de la sostenibilidad de la vida.

Cuarto, el trabajo doméstico y de cuidados
remunerado reproduce dinamicas raciales,
étnicas y de género, dado que la mayoria de las
mujeres que desempenan estas funciones son
indigenas, de clases sociales empobrecidas,
con condiciones de precariedad laboral y
bajos niveles de escolaridad. Se reproducen
asi estructuras generizadas de origen colonial,

reforzando los estereotipos sobre la supuesta
“idoneidad” y “docilidad” de las mujeres
indigenas para los cuidados.

Pese a estas evidencias, los instrumentos
estatales disponibles en Bolivia para medir
y diagnosticar estas realidades son aun
insuficientes. Se hace urgente la construcciéon
de mecanismos institucionales para generar
datos mas actualizados sobre trabajo doméstico
y labores del cuidado, tanto remunerado como
no-remunerado. Los contextos de contingencia
sanitaria con el Covid-19 aumentaron
exponencialmente estas desigualdades,
precarizando aun mas las trayectorias de las
mujeres que cuidan. Atender dichos temas
constituye, como el propio marco normativo
boliviano reconoce, un eje fundamental para
garantizar a las mujeres el acceso a los derechos
humanos en este pais.
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Resumen

Las protestas constituyen un momento en
el que el mundo se detiene; la aceleracion se
suspende y se posibilita la resonancia. En ellas
la realidad pierde su caracter necesario, lo
que permite la enunciacion de criticas. Ambos
conceptos, critica y resonancia, aunque deriven
de diferentes tradiciones tedricas, ponen al arte
al centro; por ello, permiten explorar la relacion
entre arte, protesta y transformacion. Hartmut
Rosa concibe al arte como una importante
esfera de resonancia en la modernidad y Luc
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Boltanski destaca la critica artista como una de
las principales criticas al capitalismo. Mientras
la critica permite comprender como los actores
pueden poner en tela de juicio la necesidad de
la realidad, la resonancia permite explorar la
constituciéon de una relacién en la que el sujeto
y el mundo son mutuamente transformados.
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Abstract

Protests are events where the world stops;
acceleration is suspended, making resonance
possible. During protests, reality loses its
necessary and incontestable character allowing
the enunciation of critiques. Although they
derive from different theoretical traditions, both
concepts, critique and resonance, place artatthe
centre of their proposal; therefore, they enable
to explore the relationship between art, protest,
and transformation. Hartmut Rosa conceives art
as an essential sphere of resonance in modernity,
and Luc Boltanski highlights artistic critique as
one of the main critiques of capitalism. Whereas
the notion of critique allows us to understand
how actors can question the necessity of reality,
resonance enables us to explore the constitution
of a relationship in which the subject and the
world are mutually transformed.
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Todos llenos de suerios sobre estrellas fugaces

Esa es nuestra esperanza como un vigjo equipaje
Donde guardamos dolores que nos emparien la risa
Porque el destino no se puede elegir

Y por delante hay un futuro que construir.

(Inti lllimani y Giulio Wilson, 2020).

“;Cudl es tu fecha de nacimiento?” Pregunta el juez
a Abbie Hoffman hacia el final de la pelicula The Trial
of Chicago 7. “Psicolégicamente en 1960” -responde.
“;Qué hacias antes de 19607?” -replica el juez. “Nada”,
dice el Yippie, “creo que lo llaman educacién americana”.
“Abbie, ¢sabes por qué estas en este juicio?” —lo increpa
su abogado defensor. “Porque cruzamos fronteras
estatales con ciertas ideas. No trajimos armas, ni drogas,
ni jovencitas, solo ideas”. Cuando cruzaron por los
diferentes estados, de Nueva York a lllinois, pasando por
Nueva Jersey, Pensilvania y Ohio llevaron como equipaje
sblo sus ideas. “Y por eso nos echaron gases, nos
golpearon, arrastraron y enjuiciaron” — recuerda Hoffman
(Sorkin 2020: 1:48:00 -1:50:00).

Asi se retrata otro dia del juicio contra los Chicago
Seven'. ;De qué se les acus6? De incitacion
a la violencia, terrorismo y conspiracion. ¢Qué
hacian? Protestar contra la Guerra de Vietnam.
Entre los siete acusados estaban Abbie
Hoffman, cofundador del partido Yippie (Youth
International Party), y Tom Hayden, cofundador
de la SDS (Students for a Democratic Society),
en quienes podemos ver reflejadas dos formas
de critica: la artista y la social.

En este trabajo de indole tedrica propondré
los conceptos de critica y de resonancia como
una clave para comprender la relacion que el
arte establece con la transformacion social
especialmente en momentos de convulsion
politica. Siguiendo a Hartmut Rosa (2019a),
efectuar una critica de las relaciones de
resonancia es, de hecho, una de las formas mas
comprensivas de critica social y, con ello, de
transformacién de las relaciones con el mundo.

1 U ocho si incluimos a Bobby Seale, cofundador de las Panteras
Negras, acusado injustamente de matar a un policia en Connecticut.

Cabe resaltar que para autores como Luc
Boltanski y Eve Chiapello (2014) las criticas han
aparecido paralelas al avance del capitalismo
y, precisamente, argumentan que la fuerza
transformadora del 68 radicd en la confluencia
de ambas, algo que Oliver Nachtwey (2017),
también concibe que estd sucediendo en
las recientes manifestaciones a nivel global,
de ahi la relevancia de examinar el potencial
transformador de estos conceptos.

La critica y la resonancia encuentran en el arte
un potencial transformador en sociedades
altamente aceleradas y alienadas. En este tipo
de sociedades, dice Rosa (2020), el mundo
tiende a presentarse como una serie de puntos
de agresion que exige que todo debe ser puesto
a disponibilidad, conocido y dominado; las
montafas deben ser escaladas, los trabajadores
promovidos, el espacio y los microorganismos
descubiertos. De acuerdo con este socidlogo
aleman, la naturalizacion de esa relacion
agresiva con el mundo entrafa un peligro:
implica una dinamizacién de la vida misma que
priva al sujeto de la posibilidad de establecer
relaciones significativas consigo mismo, los
otros y el mundo. Precisamente esta es una de
las paradojas de la modernidad segun la cual,
a medida que se tiene mas mundo al alcance,
este cada vez pertenece menos; se convierte en
un mundo silencioso, ajeno, que ha dejado de
cantarle a los sujetos los cuales, paralelamente,
se han vuelto hostiles e indiferentes ante él (Rosa
y Montero 2018). De ahilaimportancia de volver a
hacer que el mundo cante y que, con su musica,
se transforme, tanto como a los sujetos que
se constituyen ‘en’ y ‘a través’ de esa relacion.

De esta manera, por un lado, la nocién de critica
permite entender la puesta en juicio de la realidad
a mano de autores que enuncian reclamos



(Boltanski 2014); por otro, la de resonancia nos
muestra otra via para entender la transformacion
pues, cuando ocurre, “te apropias de una manera
verdaderamente receptiva y siempre transforma
ligeramente quién eres y cémo te relacionas con
el mundo” (Rosa y Bialakowsky 2018: 258). Con
ello en mente, este trabajo estara dividido en
tres secciones.

La primera ahondara en la nocién de critica de
Boltanski (2012; 2014), en particular, distinguiré
las dos criticas que han aparecido paralelas
al avance del capitalismo: la social y la artista.
llustraré el funcionamiento de estas nociones
refiriéndome a las protestas del 68 en Francia y
Estados Unidos. La razén de lo anterior radica en
que, sin desconocer que el 68 fue un fendmeno
global (Fink, Gassert & Junker 1998), Francia
y Estados Unidos se presentan como casos
paradigmaticos de estudio en los cuales se puede
ver la doble manifestacion de la critica. En ambos,
las movilizaciones estudiantiles y de trabajadores,
junto con las manifestaciones por la mejora de
las condiciones sociales y por el reconocimiento
de derechos para poblaciones minoritarias, se
unieron con exigencias transversales propias
de los nacientes “nuevos movimientos sociales”
(Flores & Gozzini 2018). En esta parte también se
mostrara por qué la critica, segun el sociélogo
francés, suele darse en situaciones limite, esto
es, cuando la realidad propiamente dicha deja de
verse de forma incontestable —tal como puede
ocurrir en momentos de crisis o de malestar
politico y social.

La segunda mostrara la busqueda de las
sociedades modernas por confirmar la realidad
de la realidad vy, asi, prevenir la emergencia de
cualquier tipo de critica (Boltanski 2012). En
esta seccién se argumentara que el afan por
confirmar la realidad de la realidad ha traido como
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correlato la produccién de sujetos alienados
incapaces de establecer relaciones significativas
consigo mismos, los otros y el mundo (Rosa
2019a, 2019b). Ejemplificaré esta seccion con
composiciones de artistas representativos de la
musica latinoamericana de los sesenta en cuyos
cantos no sélo es posible percibir una protesta
hacia la confirmacion de la realidad de la realidad,
sino también una convergencia entre ambos
tipos de critica —rasgo caracteristico de la fuerza
transformadora de los sesenta. La eleccion de
las canciones respondié a que, tal y como lo
muestran otras expresiones artisticas de su
época, estas también manifiestan la convergencia
entre los dos tipos de critica —algo que no sblo
se podria ver en sus letras, sino también en los
compromisos sociales y politicos adquiridos por
sus artistas. Precisamente, en la letra de estas
canciones se ve reflejada la advertencia que
hacia Rosa (2019a) segun la cual una de las
formas mas comprensivas de transformacién
de las relaciones con el mundo radica en
la critica a las relaciones carentes de resonancia.

En la tercera seccion se ahondard en el
concepto de resonancia que Rosa plantea como
contrapunto a la aceleracion y la alienacién.
Mostraré que, si bien no se puede inducir o forzar,
la resonancia tiene una fuerza de transformacion
capaz de modificar la relacion entre sujeto y
mundo para lograr una vida que ‘valga la pena
ser vivida’.

El trabajo concluye con una breve reflexion
sobre la relevancia de aplicar estos conceptos
para comprender la relacion que el arte aln
guarda con la transformacion politica y social.
Por un lado, porque a través de la convergencia
entre las criticas, la necesidad de la realidad es
cuestionada como resultado de un proceso de
deconstruccion que permitiria vislumbrar que
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otro mundo es posible. Por otro lado, porque la
resonancia nos ensefa que es posible construir
un mundo en el que sujeto y objeto se vean
mutuamente trastocados e instados a vivir de
otra manera. Asi, si bien el presente articulo
tendra como objetivo desarrollar teéricamente
estos conceptos y mostrar la relacion que el
arte guarda con la transformacion, el trabajo
finalizara sugiriendo la relevancia de aplicar
estas nociones para estudiar las realidades
contenciosas recientes. Como  advertia
Nachtwey (2017) en los ultimos afios hemos
asistido a una ola de protestas en las cuales
ha sido posible vislumbrar nuevamente una
convergencia entre ambas criticas lo que ofrece,
a su vez, la oportunidad para estudiar los efectos
transformadores que estas puedan tener en
propiciar relaciones resonanticas con el mundo.

1. La puesta en juicio de la realidad: el
despliegue de la critica

Entre 1964 y 1972 Estados Unidos se embarcd
en un operativo en el que desplegd miles
de soldados: debian frenar a toda costa el
movimiento nacionalista comunista liderado por
Ho Chi Minh. Paralelo al aumento de jévenes
convocados para enlistar las filas del ejército,
crecieron las expresiones de rechazo a la guerra.
Una de ellas ocurri6 en Chicago durante la
Convencion del Partido Demdcrata que se llevd
a cabo a finales de agosto de 1968. Diez mil
manifestantes se movilizaron y, como si se tratase
de una insurreccion armada, fueron convocados
doce mil agentes de policia, cinco mil miembros
de la guardia nacional y seis mil soldados
(Vinen 2018). La movilizacién fue violentamente
reprimiday los Chicago Seven fueron enjuiciados
por conspiracion e incitacién al desorden publico.
Con animos de ilustrar esta seccién, me referiré a

otra de las escenas de la pelicula de Sorkin en la
que se recrea una discusién entre Tom Hayden y
Abbie Hoffman (Sorkin, 2020: 1:37:00- 1:39:00):

Tom Hayden: Y es que sin guerra no hay Abbie Hoffman.

Abbie Hoffman: ;Cudl es tu problema conmigo, Hayden?
TH: Ojala dejaran de preguntarme eso.

AH: Contesta.

TH: Mi problema es que en los proximos 50 afos cuando
la gente piense en progresismo pensaran en ti. Pensaran
en ti y en los idiotas que te siguen, que dan margaritas
a las tropas y que quieren hacer levitar el Pentagono.
No pensaran en la igualdad, la justicia, la educacién, la
pobreza o el progreso. Pensaran en un grupo de drogados,
perdidos, irrespetuosos, malhablados, renegados vy
fracasados y, asi, perderemos las elecciones.

AH: ¢ Todo por mi culpa?

TH: Si.

AH: iGanar las elecciones es tu deseo principal? ¢La
igualdad, la justicia, la educacién, la pobreza y el progreso
van de segundo?

TH: Si no ganas las elecciones, no importa qué va de
segundo.

[...]

AH: No iremos presos por lo que hicimos. jlremos
presos por lo que somos! Piénsalo la proxima vez que
desmerezcas la revolucion cultural. T4 y yo tenemos
distintas definiciones de la victoria.

Asi, para algunos -como Hayden- la victoria
se lograria con un cambio en el sistema de
gobierno, con la promesa de realizacion de
ciertos anhelos sociales: |justicia, equidad,
educacién e igualdad. Otros -como Hoffman-
concibieron que el cambio estaba en una via
mas artista, en otras palabras, en ser participes
de una revolucion cultural. Esto es en el rechazo
de los valores imperantes y en lainauguracion de
(nuevas)formas de serenunmundo en el que “las
normas o los valores de sus mayores parecian
que ya no eran validos” (Hobsbawm 1996: 333).

Comosemenciondanteriormente, paraBoltanski
y Chiapello (2014) la fuerza transformadora de
1968 radicd, precisamente, en la convergencia
de las dos principales criticas al capitalismo.
Una predominante en los movimientos obreros,



la critica social, que denuncia la explotacion
y se caracteriza por exigir una redistribucion
mas igualitaria de las riquezas, asi como
el cumplimiento de anhelos sociales como
la justicia, la igualdad y la educacion, pues
enfatiza la miseria y las desigualdades a las que
estan sujetos los trabajadores del campo vy la
fabrica. La otra, desarrollada principalmente
por los circulos de intelectuales y artistas desde
la década de los sesenta, la critica artista,
confronta la alienacidén y rechaza los valores
imperantes para inaugurar (nuevas) formas de
ser en el mundo.

Ambas criticas han surgido en paralelo al
desarrollo del capitalismo, el cual sélo puede
ser definido por las criticas que se le oponen
(Boltanski 2012, 2014). Esto explica por qué
el papel de la critica nunca termina y siempre
debe ser re-hecho. A través de la enunciacion
de criticas los sujetos pueden acceder a
deseos antes considerados impensables y a
concepciones de mundo que otrora no serian
posibles. El despliegue de la critica, no obstante,
ocurre cuando la realidad se quiebra y deja de
mostrarse como necesaria, cuando sus fracturas
se hacen visibles y se hace posible cuestionar
lo que hasta la fecha se habia naturalizado
tal y como sucede en las situaciones limite.
En otras palabras, “[cuando] la existencia de
una realidad auténoma —en cierto modo, una
realidad propiamente dicha- se deja de ver de
manera incontestable” (Boltanski 2012: 79).

Asi pues, aunque estas dos criticas se hayan
constituido como centrales al desarrollo
del capitalismo, no esta dicho que ambas
se presenten necesariamente juntas.
Precisamente, el nuevo espiritu del capitalismo,
surgido de las criticas del 68, se ha apropiado
de las demandas libertarias de las que ha sido
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objeto (Boltanski y Chiapello 2014). De esta
manera, se ha preocupado por el progreso del
individuo, porque este logre mayor creatividad,
para que no se quede “sin proyectos” y sin
conexiones. Luego de esa fecha, y aunque esta
sintesis que presento sea muy esquematica,
se ha privilegiado la critica artista -tal como
atestiguan los “nuevos movimientos sociales”.
Si bien no podemos decir que el movimiento
obrero estuviera desprovisto de preocupaciones
sobre la cultura, fueron “los nuevos movimientos
sociales” los que enfatizaron en ella (Touraine
1979). Desde la década de los noventa,
hemos asistido a un relanzamiento de la critica
social -como constatan los movimientos
altermundistas-, los cuales, aunque no
abandonaron las preocupaciones por el
reconocimiento, la identidad y la diversidad,
enfatizaron en la lucha contra el neoliberalismo
y la globalizacién.

En la Ultima década otro ciclo de protestas
ha sacudido diferentes partes del globo (los
Chalecos Amarillos de Paris, las protestas
en Hong Kong, asi como los movimientos
medioambientales, de género y minorias...). Se
trata de revueltas dispersas y fragmentadas,
pero también de convocatoria intergeneracional
y de extensibn mundial en las que se ha
presentado una nueva confluencia entre ambos
tipos de critica (Nachtwey 2017); se trata de
“simultaneidad inesperada [una constelaciéon
donde] las luces individuales se intensifican,
se iluminan entre si, parecen converger en un
punto focal” (Di Cesare 2021: 9).

En sintesis, puede suceder que ambas criticas
estén latentemente presentes, o que una se
imponga mientras la otra momentaneamente
desaparece, o que converjan con fuerza como
sucedié en las protestas de 1968:
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[...] ese acontecimiento obtuvo su fuerza de haber sido
la huelga obrera més multitudinaria de la historia de
Francia y, al mismo tiempo, una movilizacion estudiantil
sin precedentes, ademas de ser indisociable del
anticolonialismo y del feminismo (Keucheyan 2013: cap. 4).

A modo de ilustracién, se puede pensar en
las consignas que inundaron las paredes de
Paris durante mayo de ese ano. En los afiches
impresos con urgencia en el Atelier Populaire,
en los cuales estudiantes, artistas y obreros
buscaron criticar y desestabilizar la realidad a
través de “barricadas de papel”?

Fotografia 1

TRAVAILLER
MAINTENANT

CEST
TRAVAILLER
AVECUN PISTOLET _
DANS LE DOS -

W003770

Fuente: Anonimo. 1968. “Travailler maintenant c’est travai-
ller avec un pistolet dans le dos”. Afiche. Atelier populai-
re ex Ecole des Beaux-Arts. Disponible en Gallica.bnf.fr.
(Consultado en agosto de 2021)

2 ElPais. s.f.. “La revolucion sera subastada”. El Pars. Disponible en
https://elpais.com/especiales/mayo-del-68/ (Consultado en julio
de 2021).

Fotografia 2

Fuente: Anénimo 1968. “Le vote ne change rien la lutte con-
tinue”. Afiche. Atelier populaire ex Ecole des Beaux-Arts.

Disponible en Gallica.bnf.fr. (Consultado en agosto de 2021)

Los afiches, asi como los escritos que inundaron
varias de las calles de Paris, “L’imagination
au pouvoir’, “Interdit d’interdire”, muestran
la decision de los jovenes por apropiarse de
su alfabeto y enunciar criticas. Se trata de
una forma de expresar la disconformidad y el
desencanto, de emplear el tiempo y de merecer
el respeto de sus iguales, o tal y como expresan
Inti-lllimani y Giulio Wilson (2020) en una de sus
recientes canciones, “me gusta el que parece
extravagante, los estudiantes de aquel mayo
de paris, diciendo lo que sienten, amando con
la mente, cultivando un corazén consciente”.
De hecho, en los dos afiches del Atelier se
evidencian los esfuerzos por enunciar criticas
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ante una realidad que, dia a dia, protesta tras
protesta, va perdiendo su caracter necesario.

En el primero, esta la denuncia a las condiciones
de trabajo. Se representan dos brazos: el del
trabajador que porta una llave inglesa, y el del
empresario que empufia una pistola, pues,
como reza la consigna, “trabajar actualmente
implica hacerlo con una pistola apuntando a la
espalda”. En el segundo aparece nuevamente el
contraste entre dos brazos. Uno vestido, en cuya
mano se puede advertir un cartén de votacion,
y otros brazos desnudos con el pufio en alto
“el voto, no cambiara nada, la lucha continua”.
En este ultimo afiche vemos la articulacién de
dos concepciones de cambio; por un lado,
estan los que optan por la via democratica de
las elecciones y, por otro, los que consideran
que la transformacion se encuentra en la lucha
en las calles. Asi, tal y como se pudo ver en el
didlogo de Hayden y Hoffman, estan los que
conciben que la transformacion se obtiene con
el cambio del sistema politico, con la realizacion
de anhelos sociales, mientras que otros apuntan
a una transformacion que se ha de lograr en el
dia a dia, en las calles, en la plaza, en propiciar
una revolucion artista y cultural.

2. La afirmacion de la realidad de la realidad
y la pérdida de relacion con el mundo

Cuando la realidad pierde su caracter
necesario, cuando sus fracturas se hacen
visibles, y los actores acceden a anhelos que
antes consideraban irrealizables, la critica
extrae elementos del mundo para desestabilizar
la realidad en su conjunto y asi propiciar su
transformacién (Boltanski 2012, 2014). Y es que
precisamente la policiay las instituciones son las
encargadas de reafirmar el caracter necesario
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de la realidad para impedir asi cualquier tipo de
variacion. La policia acd no se comprende en
el sentido restrictivo del cuerpo policial, sino
en un sentido similar al atribuido por Jacques
Ranciere (2006). Asi, aparte de disciplinar los
cuerpos, la policia también regula lo que debe
aparecer (0 no) en el espacio publico, fijando los
limites de la participacion, estableciendo lo que
se puede decir, pensar, escuchar y hacer.

En otras palabras, la tarea de la policia es
confirmar la realidad de la realidad, mostrando
que aquello que se presenta como necesario
no puede ser de otra manera. ;Cémo lo hace?
Para Rosa (2019a), este propodsito se logra a
través de la naturalizacion de una relaciéon con
el mundo que se basa en dos principios: la
estabilizacion dinamica y el incesante aumento
del alcance. De acuerdo con él, las sociedades
modernas reproducen su estructura y su statu
quo normalizando la idea segun la cual el
mundo debe ser puesto a disponibilidad y, para
lograrlo, hay que avanzar mas y mas, y hay que
hacerlo a mayor velocidad: hay que dinamizarse,
acelerarse.

La aceleracion se presenta como una fuerza
totalitaria en las sociedades modernas por
diversas razones (Rosa y Bialakowsky 2018).
En primer lugar, porque afecta, aunque de
manera diferencial, a todos los segmentos
de la poblacién. Por ejemplo, el trabajador de
fabrica sentira la presion de los horarios, debera
“mantenerse al dia” para producir cada vez
mas, mientras que el desempleado sentird que
su tiempo se devalla, que nunca podra “estar al
dia” porgue se ha deslizado de la pendiente del
crecimiento y ya no podra alcanzar el lugar que
ocupaba antes. Segundo, porque las presiones
de la velocidad se sienten en todas las esferas
de la vida cotidiana —en los horarios de trabajo



Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 59-76, 2023

y de educacién, la dinamica familiar o en la vida
de pareja, por sélo nombrar algunos. Tercero,
porque se presenta como una fuerza coercitiva
que no puede ser criticada, en parte porque
las imposiciones de velocidad funcionan como
normas invisibles sin destinatarios explicitos,
pero también porque se trata de disposiciones
naturalizadas por la realidad de la realidad —al
decir de Boltanski (2012).

La omnipresencia de la aceleracién puede ser
ilustrada por la cancion Construgdo de Chico
Buarque (1971). En la cancion la aceleraciéon no
sblo se percibe por el crescendo de la melodia,
sino también porque muestrala velocidad alaque
esta sujeto el trabajador en todas sus esferas de
lavida diaria. Vale la pena sefalar que la velocidad
en si misma no es el problema, de hecho, dice
Rosa (2019b), es deseable que un camion de
bomberos sea rapido y no lento. El problema
radica cuando la aceleracién conduce a la
alienacién, esto es, cuando los sujetos se vuelven
incapaces de establecer relaciones significativas
consigo mismos, los otros y el mundo. Ahora
bien, esta incapacidad de conectarse no
significa una falta de reconocimiento, al decir
de Axel Honneth, supervisor doctoral de Rosa,
sino que es el establecimiento de una relacion
sin relacion (Susen 2020). Para ilustrar, podemos
tener cientos de titulos de musica disponibles
en nuestra plataforma musical favorita, pero no
encontramos la cancién “correcta”; ninguna de
ellas nos toca, nos emociona, nos habla (Rosa y
Montero 2018). La alienacién, por tanto, se refiere
alasituacionenlaque elmundo es experimentado
como “externo, desconectado, insensible,
en una palabra: mudo” (Rosa 2019a: 130).

Taly como se puede ver enla cancién de Chico, el
trabajador no puede (porque no le es permitido)
detenerse en el juego de crecimiento; por eso

debe despedirse velozmente de la familia y
salir a trabajar, sin que pueda establecer una
relacién significativa, ni con él mismo, ni con
los otros, ni con su trabajo. En la mafana este
se despidié de cada uno de sus hijos como si
fuese Unico, besd a su mujer como si fuese la
“Ultima”. Salié de casa “con su paso timido”,
“subié la construccién como si fuese maquina”,
“ladrillo tras ladrillo en disefio magico”, “levanté
el relleno de cuatro paredes solidas”. Con sus
ojos llenos de “cemento y lagrimas” se sento
a descansar “como si fuese sabado”, “comid
feijdo com arroz como si fuese un principe”,
y tropezd en el cielo “como si oyese musica”,
“como si fuese un ebrio”, precipitandose en
medio de la calle. Justamente cuando él intenta
disminuir el paso, aminorar la velocidad, termina
por caer en el juego del crecimiento. Muere. “En
contrasentido”, “estorbando asi al trafico”, “al
publico”, “y al sabado”. Aqui, en un crescendo
sostenido, estrofa por estrofa, se narra la muerte
(absurda) del obrero. Justo cuando este se toma
su tiempo, cuando descansa “creyéndose otro”,
y decide robarle tiempo al trabajo “como si
fuese un principe”, “como si fuese el maximo”,
se precipita desde el cielo “como si fuese un
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pajaro”, “como si oyese musica”.

De ahi que se vuelva imperativa la busqueda
de la “musicalizacion del mundo”, de hacer
que este increpe con su canto y que, con
este, reclame una respuesta para no sentirlo
ajeno, sino para conectar con él. En este
punto es clave entender lo siguiente: aunque
la resonancia no se pueda impedir o forzar,
requiere de cierta sincronizacion con el
mundo, de un ajuste reciproco a la vibracién
ritmica del otro (Rosa 2019a). Es por esto por
lo que las sociedades modernas dificultan la
emergencia de experiencias de resonancia,
puesto que exigen mas y mas velocidad vy, por



tanto, obstaculizan la posibilidad de un ajuste
sincrénico a la vibracion del otro. De ahi que
el sociologo aleman presente a las sociedades
modernas como una pendiente resbaladiza,
que impone correr cada vez mas rapido para no
caer en el juego de crecimiento, exige acelerar,
crecer, innovar; no para moverse, sino para
permanecer en el mismo lugar (Rosa y Montero
2018; Rosa 2013).

Ademas de la velocidad, las sociedades
modernas exigen poner mas mundo a
disponibilidad lo que se manifiesta a través del
espectro de las tres “A”: hay que hacer el mundo
accesible (accesible), atteinable (alcanzable),
available (disponible) (Rosay Bialakowsky 2018).
Paraddjicamente, la modernidad nos impele a
poseer mas mundo, pero una vez poseido, este
nos pertenece cada vez menos porque, ‘ganar
mas mundo’, trae como correlato la pérdida de
él. El mundo se convierte en frio, no receptivo,
ajeno, ya no ‘canta’, al tiempo que los sujetos
se vuelven cada vez mas vacios, insensibles y
sordos ante un mundo que, a su vez, parece no
responderles, que se muestra duro, adverso,
silencioso y no resonante.

De ese mundo muerto y poco resonante habla
Atahualpa Yupanqui (1968) en una de sus
canciones: Los ejes de mi carreta. Alli expone la
monotonia de la vida del trabajador de la tierra,
quien decide no engrasar los ejes porque “[le]
gusta que suenen”, pues “no necesit[a] silencio”
porque “no [tiene] nada en qué pensar”. Tenia
que, pero “ya no piens[a] mas”. Esta cancion
nos recuerda lo que Rosa nos advertia, segun
lo cual, ante un mundo poco responsivo y ante
el cual no es posible establecer una relacion
significativa, los sujetos tienden a presentarse
mudos, insensibles e incapaces de establecer
una relacién cargada de relacion (ver también:
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Susen 2020) incluso consigo mismos. Aca hay
que recordar que, aparte de denunciar las duras
condiciones de trabajo, esto es, demandas
cercanas a la critica social, en esta cancién
también encontramos una denuncia hacia la
otra faceta del capitalismo: la alienacién —objeto
de la critica artista.

La alienacién, en términos de Rosa (2019b), es
una relacion carente de relacion que convierte a
los sujetos en seres similares a los automatas,
como el trabajador sobre el que canta Atahualpa,
cuya labor lo ha convertido en no-pensante, no-
sintiente y para quien las relaciones consigo
mismo, con los otros y con el mundo dejan de
presentarse como una posibilidad.

Como se ha venido mencionado, las sociedades
modernas no solo estan impulsadas por un
deseo de crecimiento, sino por el miedo a
perder lo que se ha logrado cada dia que pasa.
No impulsa el deseo de acelerar, sino la presion
de que es imperativo hacerlo; de lo contrario,
la economia chocara y los sujetos perderan,
no sélo sus trabajos, sino su propio lugar en
el mundo (Torres y Rosa 2021). De ahi que
los sujetos modernos justifiquen sus acciones
en el mundo moderno, no apelando a mapas
morales, sino aludiendo a requisitos de tiempo:
a plazos. (Rosay Bialakowsky 2018; Rosa 2020).
Asi lo canta Chico en Vai Trabalhar VVagabundo,
refiriéndose a la omnipresencia del trabajo,
al frenetismo y la rapidez con la que se debe
ejecutar, pues el trabajador “no pierde mas de un
momento”, “no pierde mas de un minuto”, debe
producir mas y mas. No hay que olvidar que,
para los sujetos modernos, el mundo mismo se
ha convertido en un punto de agresién: “todo
lo que aparece debe ser conocido, dominado
y aprovechado” (Rosa 2020: 9) y atiborradas
listas de quehaceres deben ser cumplidas para



Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 59-76, 2023

“poner (mas) mundo a nuestro alcance”, para
ponerlo a disponibilidad (Rosa 2020). Se trata
de una perspectiva que anuncia el incremento
pero que, poco a poco, se convierte en una
amenaza: hay que ser mejores, hay que crecer,
acelerar el ritmo para no caer en el juego del
crecimiento. Asi que “puedes olvidarte de la
mulata”, “del billar”, “puedes apretar la corbata”
-dice Chico-, porque hay que ir a trabajar. “Si
paramos o nos detenemos, perderemos terreno
ante un mundo hiperdinamico con el cual nos

enfrentamos” (Rosa 2020: 11).

Asi, las sociedades modernas estan fuertemente
reguladas por la temporalidad y, aunque parezca
que estamos ahorrando tiempo, en realidad,
cada vez tenemos menos. De ahi que, tanto para
Rosa como para Boltanski, uno de sus rasgos
distintivos sea su inagotable movimiento. Por un
lado, porque el crecimiento no admite pausas,
impide detenerse, ya que para mantener el
statu quo “se necesita el constante crecimiento
(econdémico), la aceleracién (técnica) y la
innovacion (cultural)” (Rosa 2020: 12). Por otro,
porque pensar en el avance del capitalismo
implica referirse paralelamente a las criticas
que se le oponen; de ahi la justificacion del
capitalismo como objeto de criticas. El trabajo
de la critica nunca esta terminado y siempre
debe ser re-hecho, advierte Boltanski (2012).

Ahora bien, la aceleracion de la vida social junto
con lalégica de la estabilizacién dinamica puede
conducir a problemas de desincronizacion
entre los regimenes temporales (Vizza y Rosa
2020). De esta manera, mientras que algunos
elementos pueden aumentar su velocidad
sincronicamente, otros tienden a quedarse
atras, o porgue no pueden acelerar al mismo
ritmo, o porque desaceleran. Las catastrofes
ambientales, por ejemplo, podrian verse como

problemas de desincronizacién: la naturaleza
es lenta para nosotros. De modo similar, es
posible explicar los problemas politicos: la
construccién de la democracia requiere tiempo,
pero se carece de él, similarmente ocurre con
problemas como el burnout el cual puede ser
explicado como una desincronizacion entre la
psique humana y la velocidad que impone la
sociedad (Rosa y Montero 2018).

Precisamente, en esta segunda cancion, Chico
se refiere a esta desincronizacion de regimenes
temporales. Trabaja, dice el musico brasilero,
porque “pasaras el domingo solo”, “sin padre,
ni madre, ni vecino”; “terminards moribundo y
con poca paciencia”, sin decir que, con burnout
-la forma mas extrema de alienacion segun
el socidlogo aleman. El burnout se produce
cuando se dejan de celebrar y de percibir las
hazafias como logros, cuando cada paso se
muestra como si fuese simplemente un escalén
mas en una cadena sin fin que priva de todo
reconocimiento y de toda potencialidad de
establecer relaciones significativas consigo
mismo, los otros y el mundo. Es por esto que, en
el corazén de la alienacion, hay una sensacion
de extranamiento en la que: “la vibracion u
oscilacion de las entidades involucradas no se
refuerza, sino que se debilita o se trastorna”
(Rosa 2019a: 130).

“Si la aceleracion es el problema, entonces,
quizad la resonancia sea la solucion” (Rosa
2019a :12) — dice Rosa al iniciar su libro. Las
sociedades modernas se caracterizan por el
movimiento permanente: deben expandirse,
crecer, aumentar las posibilidades vy, para
ello, requieren dinamizarse y acelerarse. Esta
aceleracion no garantiza un futuro prometedor,
sino que, como aparece en las canciones de
Atahualpa Yupanqui y Chico Buarque, soélo



sirve para “sobrevivir dentro del juego del
crecimiento”. En otras palabras, para huir del
“abismo catastrofico que avanza a nuestras
espaldas” hasta llegar a un estado de burnout,
pero no para producir mas, sino para no perder
nuestro lugar (Rosa 2019b). Dicho de otro modo,
si la aceleracidon es una ‘relacion sin relacion’,
la resonancia puede entenderse como una
‘relacion cargada de relaciones’ (Susen 2020)
que hace que la vida ‘valga la pena ser vivida’
(Rosa y Bialakowsky 2018).

Hasta ahora se han mostrado las dos formas de
manifestacion de la critica, la artista y la social.
Ambas pueden aparecer encarnadas en un
mismo objeto como se mostré con los afiches del
Atelier de Paris, o sincronicamente comoloilustré
con la representacion de Hayden y Hoffmann, o
contemporaneamente como la constelacién de
movimientos que sacudieron diferentes partes
del globo en el 68. Sin embargo, también puede
darse que una se imponga sobre la otra, o que
las dos estén latentemente presentes. A pesar
de esto, la critica se presenta como una forma
para transformar la realidad, en tanto permite
acceder a anhelos que antes se consideraban
irrealizables y a concepciones de mundo que
otrora no serian posibles. La resonancia, por su
parte, apunta a una transformacion de la forma
cémo los sujetos perciben y se relacionan con
el mundo - en esto me detendré en la siguiente
seccion. No obstante, hay que tener claro lo
siguiente: lasociologiadelarelaciénconelmundo
no supone unos sujetos que se encuentran
en un mundo alli dado, o preformado, sino un
mundo y unos sujetos que son constituidos ‘en’
y ‘a través’ de la relacidon (Rosa 2019a; 2019b).
De ahi que esta nocidn nos permita comprender
por qué la transformacion sucede en doble
via, no sélo porque se modifica al mundo,
sino también al sujeto que lo experimenta.
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3. La transformacion de la relacion con
el mundo: en busqueda de experiencias
resonanticas

Cuando el sujeto experimentael mundo, suceden
dos procesos paralelos: por un lado, ‘el mundo
se acerca al sujeto experimentador’; por otro
lado, el ‘sujeto entra en el mundo’. Rosa (2019a)
introduce la resonancia como uno de los pilares
conceptuales de su sociologia de las relaciones
con el mundo. La resonancia es primariamente
un fendmeno acustico que significa volver a
sonar. Un cuerpo resuena debido al movimiento
del otro, como si se tratase de dos diapasones
cuya proximidad hace que uno vibre como
resultado del otro. Como este ejemplo busca
ilustrar, la resonancia no implica que un cuerpo
abarque o instrumentalice al otro, sino que
cada uno afecta al otro vibrando con su propia
frecuencia.

Las relaciones resonantes implican un ajuste
oscilatorio reciproco a las vibraciones del otro,
una sincronizacién oscilatoria entre los cuerpos.
Hago aqui una advertencia al lector, con la
palabra ‘cuerpo’ denoto a cualquier entidad:
persona, objeto o al mundo mismo. Para
ilustrar, cuando suena un érgano de iglesia, las
vibraciones sonicas que este produce viajaran
a través del ambiente, impactando al musico, a
la iglesia misma, asi como a toda la experiencia
espiritual y religiosa de los fieles creyentes
(Porter 2020). La fuerza transformadora de
la resonancia debe comprenderse como el
contrapunto de la alienacion producto de las
sociedades modernasaltamenteaceleradas. Asi,
por un lado, esta el profundo anhelo romantico
de experimentar el mundo como un mundo
‘hechizado y cantor’, pero por otro, también
nos encontramos ante uno de los mayores
temores de la modernidad: el silenciamiento
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del mundo. Este miedo extremo también podria
expresarse refiriéndose a la condicién moderna
de ‘burnout’, en otras palabras, la ‘sensacion
de pérdida total’, ausencia de una conexion
célida con la vida, consigo mismo, los otros y
el mundo.

Vale la pena enfatizar que la resonancia no
es un estado emocional ni afectivo, sino un
estado cotidiano de relacién (Rosa 2019a).
Rosa ejemplifica este punto al considerar
experiencias en las que un sujeto se da cuenta
de que, lo que antes percibia como mero ruido,
es, en realidad, una tremenda fuerza capaz de
transformar. Este ruido, ahora escuchado como
musica, es transformado, asi como también
transforma a quien lo esta experimentado: una
serie de vibrantes hilos cantores lo llamaron y lo
‘invitaron al mundo’:

Parecia como si el mundo se abriera ante mi; literalmente,
tenia la impresion de que habia una infinidad de cuerdas
vibrantes, que cantaban y reverberaban incluso, yendo de
un lado a otro, entre mi mismo y el mundo, llamandome,
invitandome hacia el mundo (Rosa 2019b: cap. 3).

Asi pues, la resonancia no es una experiencia
unidireccional; no se trata de un sujeto que
asigna un sentido a un mundo pasivo y
ajeno, sino que es una relacion mutuamente
transformadora. Sujeto y mundo, por tanto,
deben ser entendidos como los dos polos de
una relacion que configura simultaneamente a
ambos (Rosa 2020; Porter 2020).

Las experiencias de resonancia son una forma
de estar-relacionado-con-el-mundo, en las
que el mundo (metafora para todo lo otro) se
experimenta como responsivo; nos habla,
nos toca y nos mueve a la accién. Alcanzar al
otro no significa instrumentalizarlo o abarcarlo
-como sucederia en una relacion alienante- sino

escuchar esa “otra voz”, y estar abiertos a una
transformacién ‘en’ y ‘a través’ de la relacion.
Hay que mencionar que, si bien la resonancia
presupone una relacionalidad y reciprocidad,
en la que ambas partes se transforman
mutuamente, cada una de ellas conserva cierto
grado de soberania y autonomia (Susen 2020).

Asi como peliculas, afiches y canciones han
ilustrado las nociones de critica artista y critica
social, la novela En busqueda del tiempo
perdido tambien nos ofrece un caso favorable
para ilustrar qué esta en juego en una relacion
de resonancia. En esta novela, a partir de la
percepcion de un olor y un gusto especifico, el
protagonista, Marcel, es trastocado y movido
a establecer una relacion intensa -tanto con el
objeto de su sensacion, como consigo mismo,
su pasado y su futuro. De esta manera, a partir
del hecho cotidiano de comerse una magdalena
Marcel vivira algo ‘nuevo’ que le dejara huella:
se puede decir que ha establecido una conexion
resonantica con la magdalena, consigo mismo,
pero también con lugares y tiempos distantes.

[...] algo extraordinario que ocurria en mi interior. Un
placer delicioso me invadid, me aisld, sin nocion de lo que
lo causaba. Y él me convirtié las vicisitudes de la vida en
indiferentes, sus desastres en inofensivos y su brevedad
en ilusoria, todo del mismo modo que opera el amor,
llenandose de una esencia preciosa; pero, mejor dicho,
esa esencia no es que estuviera en mi, es que era yo
mismo. Dejé de sentirme mediocre, contingente y mortal
(Proust 2006: 45).

Cabe resaltar que la experiencia de Marcel
ocurre en un gélido dia de invierno, lo que
sugiere, siguiendo a Rosa (2019a), una metafora
para referirse a las relaciones mudas, incoloras
y frias con el mundo. Esta frialdad, no obstante,
se vera repentinamente interrumpida por la
experiencia del té mezclado con la magdalena.
Este episodio muestra, no sélo que la resonancia



puede ocurrir inesperadamente, sino que su
experiencia puede trastocar la vida misma de
Marcel, asi como la forma en la que este se
posiciona y se relaciona consigo mismo, los
otros y el mundo. El punto no esta en que esta
fuera (o0 no) la primera vez que Marcel bebiera
té o comiera una magdalena, sino que esta vez
su olfato y gusto lo ‘invitaron hacia el mundo’.
Quiza haya sido porque ‘se dio tiempo’ en un
régimen de vida acelerado que no lo espera,
que le impone continuar, no quedarse atras. Asi,
cuando este ‘placer delicioso’ lo infunde, dejara
de sentirse ‘contingente o mortal’, no percibira
mas al mundo como frio, distante y hostil.
Su presente lo ha transportado al pasado, a
su experiencia de nifo, pero también lo ha
proyectado hacia el futuro (Rosa 2019a).

La desconexion entre el presente, el pasado y el
futuro es otra manifestacién de la aceleracion.
No sélo porque experimentamos la presion de
un tiempo que pasa a un ritmo que nos obliga a
acelerar (a permanecer en el mismo lugar -como
sugiere el ejemplo de la pendiente resbaladiza),
sino también porque tendemos a postergar las
experiencias de resonancia cada vez que se
pronuncian frases como: pasaré mas tiempo de
calidad con mis amigos, mi familia y conmigo
mismo cuando tenga tiempo. Sin embargo, este
tiempo por venir se presenta como un punto de
agresion: corremos hacia él porque tendemos a
sofiar con un dia en el que podamos descansar
frente a un escenario maravilloso e idealizado
para ‘sentir la musica del universo’. No obstante,
esta idea puede ser también aterradora porque
existe el temor de que, cuando llegue ese
momento, no podremos escuchar el universo:
este no nos hablara mas (Rosa, 2019a). Dicho
de otra manera, corremos con la esperanza de
encontrar un momento para conectarnos con el
mundo, pero al mismo tiempo, nos amenaza la
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idea de que, llegado a ese punto, no podremos
experimentar la resonancia que estdbamos
esperando (Vizza y Rosa 2020).

Estar en disposicidon de resonancia, no obstante,
implica que nos volvamos vulnerables. El
problema estd en que a veces no nos damos
el tiempo para ello, porque tememos perder
el tren, no completar la interminable lista de
deberes, o sacrificar ciertos oficios (Rosa vy
Montero 2018). Sin embargo, aca hay que
tener presente algo particular que ocurre en las
protestas. Se producen bloqueos, se pausan
los ritmos sociales y las personas se aglomeran
en las calles, en la plaza. Alli, “estar-juntos es
reaccionar a un mundo que aisla y que separa”
(Di Cesare 2021:15). Las revueltas, por tanto,
aparte de posibilitar criticas, también pueden
crear oportunidades de resonancia a través
de las cuales los actores modifiquen como se
posicionan en el mundo y deciden relacionarse
eny con él: “[aqui] entra en juego la posibilidad de
una conversacion, de un juego de preguntas y de
respuestas, de resonancia” (Rosa 2019b: cap. 4).

Acé hay que subrayar que el arte, junto con
la experimentacion de la naturaleza, se ha
convertido en una de las esferas de resonancia
mas importantes de la modernidad: “el arte es lo
que, en un mundo congelado y silencioso, hace
posible en cambio la experiencia de un mundo
resonante, floreciente y hablante” (Rosa 2019a:
372). Asi, aparte de la enunciacién de criticas,
el arte también puede suscitar experiencias
de resonancia que increpen y que exijan que
respondamos con toda nuestra existencia.
Ademas, no hay que olvidar que, como ilustrd
el episodio de Marcel, cuando algo resuena
se hace posible que no se agote en el instante
mismo, sino que se mantenga vivo en el tiempo
y el espacio.
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Si bien la resonancia requiere del freno de
la aceleracidon, el cese de las actividades
no garantiza que se manifieste. De hecho,
esta puede ocurrir incluso en circunstancias
radicalmente adversas o alienadas, pues no se
puede forzar, ni impedir: ella es sencillamente
indisponible (Rosa 2020). Precisamente por esta
razén tomar casos concretos para ejemplificar
una relacion de resonancia resulta dificil
porque depende de la relacion que los sujetos
establezcan con el mundo: pues no todos son
llamados a actuar de la misma manera. Una
obra de arte, por ejemplo, puede ser apreciada
por algunos, ignoradas o despreciadas por
otros, mientras que a otros tantos les exigira
que ‘respondan con toda su existencia’ en
un proceso en el que mutuamente seran
transformados. Quiza no a todos nos transporte
el olor del t¢ combinado con una magdalena,
como le ocurrio a Marcel. Ahora bien, lo que
estd sucediendo aqui no es precisamente
un deseo, ni una representacion poética de
la realidad, sino una forma ‘cualitativamente
diferente’ de experimentar el mundo (Rosa vy
Montero 2018b).

De modo similar, para algunos lamusica puede
incluso despertar experiencias de alienacién,
mientras que, para otros, experiencias de
resonancia, en las que escucharan un mundo
musical que les estd cantando. Que la
musica pueda negociar la calidad de nuestra
relacion con nosotros mismos, los demas
y el mundo, exhibe una funcion vital para
las sociedades modernas (Rosa 2019a). La
musica posee el poder de alterar como los
sujetos se sintonizan con el mundo y cémo
deciden orientarse y actuar en él. Ahora bien,
aunque la resonancia no se pueda poner a
disponibilidad, hay algunos elementos que la
caracterizan:

Il

.

V.

La afeccidn. La resonancia es un encuen-
tro con la alteridad, y el establecimiento
de un vinculo con algo que se dirige a no-
sotros, que nos afecta e interpela con su
propia voz.

La autoeficacia. La resonancia es un mo-
mento que nos hace sentir vivos, que
mueve las emociones (la palabra emocion
enfatiza, precisamente, este movimiento:
emocion viene de ea movere) y exige que
respondamos activamente a la afeccién.
Asi, el arte no solo nos habla, sino que
también nos demanda algo; logra conmo-
ver y tocar “las almas mas intimas de los
seres modernos” que, a su vez, se veran
movidas a responder. Para ejemplificar
esto, Rosa (2019a) se refiere a los innu-
merables casos en los que los musicos
dejaron su banda porque su musica les
ordenaba empezar de nuevo y tocar soélo
acompafados por su guitarra.

La transformacion. La resonancia requiere
que haya una asimilaciéon transformado-
ra, pues, cuando ocurre, no volvemos a
ser los mismos. Ahora bien, no todos se
transforman de la misma manera; algunos
podran decir que el encuentro los convir-
tié en otras personas, mientras que otros
diran que sdlo experimentaron un cambio
pasajero en su estado de animo.

La indisponibilidad. La resonancia no
puede ser tomada por la fuerza, asi como
tampoco puede ser creada instrumental-
mente, inducida, o ponerse a disponibili-
dad, pues “no existe un método [...] para
garantizar que resonemos con los seres
humanos o las cosas” (Rosa 2020: 33).
Esto explica por qué, aunque escuche-
mos nuestra cancion favorita muchas ve-
ces, esto no garantiza que experimenta-
remos resonancia (Rosa y Montero 2018).



Asi, la resonancia no ocurre de manera
automatica ni tampoco porque haya muchos
artistas involucrados en las protestas, tampoco
porque los objetos culturales sean inherente
e inevitablemente resonantes o no resonantes
como dirian McDonnell, Bail y Tavory (2017). Sin
embargo, aun en su indisponibilidad, interpela,
escucha y reclama wuna transformacion.
Aunque se ha hablado del sujeto en singular,
la resonancia no se refiere fundamentalmente
al individuo; por un lado, porque al ser un
concepto relacional enfatiza precisamente en la
relacion entre sujeto y mundo, por otro, porque
involucra alos colectivos que buscan através de
la resonancia lograr una politica que responda
y satisfaga las demandas de sus ciudadanos
(Rosa 2019a). De ahi que esta nocién contribuya
a comprender la relacion entre arte, protesta y
transformacion. Especialmente teniendo en
cuenta que el arte no se agota en el mensaje,
pues su eco puede resonar en el tiempo y en el
espacio.

Los momentos de resonancia no solo ‘nos
mantienen vivos’ sino que también funcionan
como gestos emancipatorios a través de los
cuales transformamos la forma en que nos
posicionamos y nos relacionamos con nosotros
mismos y el mundo (Rosa y Bialakowsky 2018).
Rosa vislumbra una posibilidad de cambio en
la ‘promesa de democracia’. Una promesa
de que aquellos a quienes se les ha negado
la capacidad de hablar podran encontrar su
propia voz y una promesa de conexion (ver
también: Ranciere 2006), no solo con sus
conciudadanos, sino también consigo mismos
o con las instituciones que otrora podian ser
vistas como indiferentes y muertas (Rosa y
Montero 2018). Es una conexion que transforma
a los sujetos y al mundo en el que viven ya que
la democracia se trata de personas reales que
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tienen “voces, oidos y corazones” (Vizza y Rosa
2020: 170). Como he venido mostrando, si bien
la critica nos permitia acceder a reclamos otrora
considerados como imposibles, la resonancia
nos permite dar cuenta de formas de experiencia
que, de otro modo, serian inaccesibles y las
cuales hacen posible una vida que ‘valga la
pena ser vivida’: una vida en la que el mundo
cante y el sujeto esté dispuesto a escucharlo y
responderle con toda su existencia.

Esta seccidon tuvo como obijetivo explicar en qué
consiste el concepto de resonanciay cuél puede
ser su potencial transformador en sociedades
altamente aceleradas y alienadas. Cuando la
resonancia ocurre, es posible reemplazar las
relaciones frias y mudas por otras cargadas de
relacién, con lo que se permite la construccién
de un mundo nuevo en el que haya un ajuste
sincrénico a la vibracion oscilatoria del otro.
Ahora bien, en tanto la resonancia no se
puede predecir ni forzar, ofrecer ilustraciones
de su funcionamiento implicaria desconocer
su esencialidad de indisponibilidad. Como se
menciond anteriormente, lo que puede ser
resonantico para alguno puede no serlo para
otro: puede que no lo increpe, que no le cante,
que no lo interpele. Explorar una transformacion
resonantica requeriria, como se pretendié en la
alusion al ejemplo de Proust, ahondar por la
experiencia en la que el sujeto y el objeto son
invitados a existir de otro modo -algo que es
sumamente relevante, pero se escapa de los
objetivos de este trabajo.
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4. Conclusiones: ‘Vale la pena’ que el mundo
cante?®

A lo largo de este trabajo mostré como los
conceptos de critica y resonancia ofrecen una
clave interpretativa para comprender la relacion
entre arte, protesta y transformacién. Por un
lado, la critica permite entender cémo a veces
los actores pueden, a partir de su experiencia
de mundo, poner en duda la necesidad de la
realidad y desplegar criticas con el animo de
transformarla. Esto puede ser especialmente
provechoso en los momentos que, como las
protestas, la realidad se desquebraja. Por
otro lado, la resonancia permite entender por
qué a veces se experimenta una afeccién (en
el sentido de conmocién por otro), emocion
(como respuesta auto eficaz a la afeccion), y
una asimilacion transformadora del sujeto y del
mundo. Si bien es indisponible, la resonancia
presupone un ajuste reciproco a la vibracion
del otro (Rosa 2019a). En otras palabras,
requiere de sincronizaciéon, se debe poner en
pausa la aceleracion. De ahi la relevancia de las
revueltas, pues estas constituyen un freno en el
movimiento social del mundo. Asi, como bien
dice la cancién de Inti-lllimani y Giulio Wilson
(2020): “Vale la pena que se quiebren copas, si
hacen de tu camino una gran fiesta, vale la pena
porque todo pasa y lo que queda se quedara”.

Alo largo de este articulo se ha buscado mostrar
la relacibn que ambos conceptos, aunque
deriven de diferentes tradiciones teodricas,
guardan con el arte y la transformacién social.
Si bien se ha enfatizado principalmente en
lo ocurrido en el 68, momento en que ambas
criticas convergieron con particular fuerza,

3 Con el titulo hago alusion a la cancién de Inti-lllimani y Giulio
Wilson (2020), Vale la pena.

también se ha sugerido la relevancia de aplicar
ambos conceptos de critica y resonancia para
comprender actividades contenciosas mas
recientes. Como advertia Nachtwey (2017) al
hacer referencia a las protestas que sacudian al
hemisferio norte, nos encontramos frente a una
nueva convergencia entre ambas criticas —algo
que no hay dejado incélume a América Latina.
Tal y como atestigua la reciente ola de protestas
en Latinoamérica, aparte de ser manifestaciones
sociales, se trata también de estallidos artisticos
y con demandas de orden artista.

Las protestas, en tanto pueden ser vistas como
situaciones-limite, se constituyen en momentos
en los que la realidad deja de verse deforma
incontestable lo que posibilita la enunciacién
de criticas. Ahora, si la critica permite a los
actores cuestionar la realidad de la realidad
y, con ello, acceder a anhelos y aspiraciones
que otrora no serian posibles, la resonancia
hace posible vislumbrar otras formas de ser-
en-comun en las que haya un ajuste a las
vibraciones reciprocas del otro. Asi, ambos
conceptos aluden a la transformacién, pero lo
hacen desde los dos lados de la moneda. Por
un lado, la de-construccion de una realidad que
-hasta la fecha- se habia visto de manera de
manera incontestable; por otro, la construccion
de nuevas formas de ser en-comun que se dan
como resultado del establecimiento de relaciones
cargadas de relacion con lo que es posible
inaugurar una vida que valga la pena ser vivida.

Como he sefalado, las nociones de critica y
resonancia ponen al arte como un elemento
central para comprender la transformacion y
postular un cambio que no se agota en la politica
institucional ni en el momento mismo en el que
ocurre la manifestacion. Con la resonancia se
apela a una transformacioén en la relacion con



el mundo, consigo mismo y con los otros.
Con la critica se acceden a anhelos otrora no
posibilitados, y a través de ella se busca definir
una realidad diferente —no hay que olvidar que el
capitalismo, advertia Boltanski, se ha nutrido de
las criticas a la que se opone. De forma similar,
se puede decir que ocurre cada vez que se
establecen los (nuevos) limites de la realidad tras
una protesta, de ahi que el trabajo de la critica
no se agote y siempre esté en construccion.

Estos conceptos también permiten entender por
qué, en algunos momentos, ciertas expresiones
artisticas pueden coincidir mas con una forma
de protesta que con otras. De hecho, algunas
formas de expresion artistica pueden revelarse
muy poderosas en una revuelta permitiendo
“sentirse grande incluso en minoria” (Inti-lllimani
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y Giulio Wilson 2020), pero estas mismas pueden
no resonar de la misma manera en otras. Con la
resonancia las relaciones dejan de ser mudas
para volverse vibrantes, pues a través de ellas
se busca hacer que el mundo cante, que se
musicalice. Por esto, esta nocién puede ser muy
provechosa para comprender la relacién entre
arte, protesta y transformacion porque incluso
cuando no se ven resultados inmediatos de la
protesta, no se puede decir que esta falle, pues
el arte es capaz de resonar en el tiempo y en
el espacio y sus ecos pueden extenderse mas
alla de la (subita y momentanea) manifestacion.
Asi, cuando se produce resonancia se generan
transformaciones que no se extinguen en el
presente ya que impactan como se relacionan
los sujetos y cdmo deciden presentarse en el
mundo.
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Resumen

Este articulo aborda desde una mirada
epistemoldgica la construccién historica de la
moral sexual cristiana occidental respecto de
la sexualidad femenina considerada normal o
desviada, poniendo énfasis, especificamente,
en la degradacién histérica del oficio de la
prostitucion’. Para ello se recurre a textos
clasicos que evidencian esta construccion, y se
ejemplifica histéricamente para el caso de Chile
con algunas publicaciones del siglo XIX de La
Revista Catdlica, publicada en el pais desde
1843 hasta 2022. Se busca demostrar cémo
a través de los siglos, y especificamente en el
siglo XIX, la sexualidad femenina fue recluida por
la iglesia al espacio del matrimonio, generando
una dicotomia con otros tipos de expresion
histérica de la sexualidad de las mujeres, como
la comercial, que fue empujada a los margenes
de lo abyecto y el pecado, como sinénimo de
degradacion social y moral.
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Abstract

This work addresses the historical construction
of Western Christian sexual morality from
an epistemological perspective regarding
female sexuality considered normal or
deviated, specifically highlighting the historical
degradation of the profession of prostitution.
To do this, classic texts that demonstrate this
construction are examined and, in the case of
Chile, it is historically exemplified with some
19th century literature from La Revista Catdlica,
published in the country from 1843 to 2022. The
study seeks to demonstrate how, through the
centuries, and specifically in the 19th century,
the church confined female sexuality to the
space of marriage, generating a dichotomy with
other types of historical expression of female
sexuality, such as commercial, which was
pushed to the margins of the abject and sin, as
a synonym of social and moral degradation.
Key words: Prostitution, sexual
morality, christianity, church.

sexuality,

1. Introduccion

Con el objetivo de conocer el origen de la
estigmatizacion de la sexualidad femenina fuera
del matrimonio, y la imposicion de la sexualidad
de la mujer como destino biolégico y moral en
el matrimonio y la maternidad, en este ensayo
de revision histérica bibliografica, nos hemos
propuesto identificar, analizar y cuestionar la
influencia que ejercié la moral sexual cristiana
occidental, especificamente la catdlica, en la
normativizacion de la sexualidad femenina y la
moralizacién del espacio publico en occidente
en general, realizando una introduccién a los
pilares fundamentales de este tipo de conciencia

moral, para asi también poder comprobar cémo
desde raices milenarias, se ha generado una
construccién histérica y social del estigma y la
marginacion de la sexualidad femenina, sobre
todo de la prostitucion.

De acuerdo con esto, es necesario
establecer que la moral sexual de la sociedad
latinoamericana, y la chilena en particular, como
caso de ejemplificacion de este articulo, desde el
periodo de la conquista y hasta el dia de hoy, ha
sido dominada por las doctrinas, sacramentos
y dogmas que fundaron la iglesia catdlica y
que, para el siglo XIX, ya habian calado hondo
en la sociedad y sus representaciones sobre la
sexualidad.

En este sentido, la temporalidad del siglo XIX
es relevante para este estudio, por cuanto, tal
como sefala Joan Scott (1993), para la historia
de América, el siglo XIX fue un siglo productor y
reproductor de un nuevo orden de género, que
separd el espacio productivo del reproductivo,
cambio necesario para poder organizar las
nuevas republicas independientes y las
sociedades modernas que se insertaban en el
modelo capitalista.

Por otro lado, recientes estudios sobre la
prostitucion en Chile sefialan que

El control de la conducta sexual femenina fue una materia
politica explicita en Chile a fines del siglo XIX y comienzos
del siglo XX, donde el discurso médico cientifico y la moral
sexual tuvieron roles protagdnicos (Galvez 2022: 23).

Ademas, es en el siglo XIX cuando surgen los
primeros reglamentos municipales para controlar
el ejercicio de la prostitucién en Latinoamérica
y, en el caso de Chile, se registran en los afnos
1896 para la ciudad de Santiago y 1898 para
Valparaiso (Galvez 2022)
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En este sentido, proponemos que la moral sexual
catdlica no fue otra cosa que el reforzamiento,
mediante la legitimacién dogmatica vy
sistematica, del régimen patriarcal milenario del
que esta doctrina es deudora. Muchas de sus
principales bases tedricas no fueron originadas
en el catolicismo, sino que recogieron
tradiciones ancestrales, anteriores inclusive
al judaismo precursor del cristianismo (en los
estados arcaicos patriarcales mesopotamicos).

Las principales categorias de andlisis que
utilizaremos para comprender los fundamentos
y ambitos de influencia social de la moral sexual
catdlica seran el placer sexual, la virginidad y
el matrimonio, todas ellas presentes en las
principales doctrinas y dogmas de la iglesia.
A través de su andlisis se buscara explicar
coémo estas categorias afectaron (y afectan) la
condicién y posicionamiento de las mujeres en
el sistema social y en las relaciones de poder,
en una dicotomia antagdnica y excluyente de
mujeres respetables/decentes y mujeres no
respetables/indecentes, poniendo énfasis en
cdmo se fue construyendo histéricamente el
estigma sobre el oficio de la prostitucion.

Para ello, es necesario referirse a obras clasicas
fundamentales, como las de Gerda Lerner (1990),
Uta Ranke-Heinemann (1994), Dolores Juliano
(2004) y Silvia Federici (2004 [2010]) que, a pesar
de sus afos de publicacién, contindian siendo
un referente obligatorio para comprender la
discusion histérica y tedrica de estas tematicas,
junto a producciones historiogréaficas recientes
que tratan el tema de la prostitucion en Chile y
América Latina.

Para complementar el marco epistémico del
articulo, trabajaremos las categorias de analisis
con algunos ejemplos de La Revista Catdlica,

publicada Santiago de Chile en un primer
periodo desde 1843 hasta 1895 (periodo en que
se suspende su publicacién indefinidamente),
con 1.407 ediciones.

Se recurre a La Revista Catdlica como ejemplo
de difusion de las ideas sobre la moral sexual
catélica en Chile, principalmente, porque fue el
organo oficial de la difusién escrita de las ideas
de la iglesia catdlica en el pais.

Esta publicacion se identificaba como un
periddico religioso, histérico, filosofico vy
literario. La revista tuvo influencia politica y
social, ya que fue directamente financiada por
la iglesia y se transformo en un bastion de los
grupos politicos conservadores que se negaban
a la separacion de la iglesia del Estado en el
siglo XIX. Pero, ademas, fue un importante
aparato de instruccién del orden sexual y de
género para la sociedad chilena del siglo XIX,
con trascendencia hasta el siglo el XX, donde
volvié a reaparecer en 1901, obteniendo en
1909 el caracter de publicacién oficial de la
provincia eclesiastica chilena (Rehbein Pesce
1993: 19-20). Cabe destacar que la revista se
ha publicado hasta el afio 2022.

El rol de la revista fue fundamental para la iglesia
en el siglo XIX, en cuanto

La Iglesia en Chile, debido en gran medida a La Revista
Catdlica, hizo entonces realidad su presencia en el campo
de la prensa nacional y del periodismo, y logré que la
propagacién y defensa de la doctrina catdlica, segun los
términos de la época, se uniese a la prensa, concebido
como un nuevo medio de expresion religiosa (Rehbein
Pesce 1993: 18).

En este articulo nos centraremos principalmente
en algunos articulos de la revista de fines del
XIX, que, a través de sus columnas de opinién,
de literatura, de historia, variedades, etc.,
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inducia a una pedagogia de género donde el
papel e ideal de las mujeres no era otro que el
de madre/esposa, cuestionando y objetando
abiertamente cualquier otro tipo de ejercicio de
la sexualidad femenina, especialmente el de la
prostitucion.

No es objetivo de este articulo hacer una revision
exhaustiva de la circulacién y recepcién de los
contenidos de la revista (Castillo 2008), sino que
mas bien se utiliza como fuente y testimonio de
las ideas que el catolicismo difundia desde el
pulpito hacia la prensa escrita (Bernedo 2006).

2. Antecedentes historicos y epistémicos del
orden sexual y moral cristiana

El control de la sexualidad femenina tiene
nacimiento casi en conjunto con los estados
arcaicos patriarcales mesopotamicos que
datan por lo menos de 2 mil afios antes de
Cristo. Gerda Lerner, antropdloga feminista,
fue una de las pioneras en investigar sobre el
origen del patriarcado y su historicidad, y en su
sobresaliente investigacion sobre La creacion
del patriarcado asi lo evidencia:

El patriarcado es una creacién historica elaborada por
hombres y mujeres en un proceso que tardé casi 2.500
afios en completarse. La primera forma del patriarcado
aparecio en el estado arcaico. La unidad bésica de su
organizacién era la familia patriarcal, que expresaba
y generaba constantemente sus normas y valores.
Hemos visto de qué manera tan profunda influyeron las
definiciones del género en la formacion del estado (Lerner
1990: 310)

La familia patriarcal fue la primera unidad
social donde la sexualidad femenina se vio
sometida a los designios de los varones como
parte del patrimonio reproductivo familiar.
Engels (2006 [1884]), ha sefialado que la matriz

de la subordinacion femenina se encuentra
en el surgimiento de la propiedad privada,
Lévi-Strauss (1969 [1949]), indico6 que ésta
se encuentra en el intercambio de mujeres,
y Silvia Federici (2010) sefala que bajo el
régimen capitalista el trabajo y cuerpo de
las mujeres fue apropiado por los hombres y
relegado al mundo privado. Tomando estas tres
perspectivas, podemos decir que, ya sea por
motivos econdmicos, culturales o sociales, la
idea central que persiste es que la subordinacién
femeninay el control de su sexualidad por parte
del colectivo masculino tuvo mas que ver con
un proceso histérico, y por tanto social, cultural,
politico y econdmico, que, con un principio
biolégico o divino, en cuanto considerado
como ‘natural’ o ‘sagrado’ seria inmutable. Sin
embargo, el pensamiento religioso occidental,
es decir, el cristianismo, tomd estas tradiciones
historicas y las convirtid en eventos dotados
de naturaleza y de divinidad, otorgandoles
caracteristicas de inalterables.

La sexualidad y el sistema reproductivo pasaron
a ser determinantes en la distribucion del poder
entre hombres y mujeres, quedando estas
ultimas recluidas en el hogar, con funciones
netamente reproductivas y de cuidados. Las
mujeres estaban destinadas a proteger y
aumentar el patrimonio familiar, fuera mediante
alianzas matrimoniales o a través del aumento
de la progenie con sus embarazos y partos.
Todas estas funciones quedaban bajo el
absoluto control de los patriarcas de la familia,
y posteriormente del Estado y de la Iglesia.

Desde el primer cédigo patriarcal, el Codigo
Hammurabi (1.750 a.C.), se fue haciendo
notorio y publico el control de la sexualidad
femenina; pero la separacion de las mujeres
entre respetables y no respetables se hizo mas
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evidente en las Leyes Mesoasirias (1.250 a.C.),
donde en el articulo nimero 40, se ordenaba
que las mujeres respetables (mujeres libres,
casadas, viudas, concubinas, prostitutas del
templo casadas e hijas solteras de sefiores)
debian llevar velo fuera del hogar, y aquellas
no respetables, es decir, las solteras que
practicaban la prostitucion o eran esclavizadas
en ella, serian duramente sancionadas si eran
sorprendidas con velo.

Cabe destacar que la prostitucién comercial no
era una actividad censurada o estigmatizada
antes del cdédigo mesoasirio. De hecho, el
servicio sexual religioso en los templos era
sagrado y la prostitucion comercial que fue
surgiendo en las cercanias de los templos erauna
actividad econdémica que ejercian las mujeres
libres, de manera auténoma e independiente.
Posteriormente, la utilizacion  mayoritaria
de esclavas para la prostitucion comercial
por parte de sus sefiores fue degradando y
estigmatizando el oficio.

Por tanto, la primera evidencia de degradacion
de la prostitucién se encuentra en las leyes
mesoasirias, 10 que coincide con el traslado de
los codigos patriarcales del espacio privado de
la familia al espacio publico.

Entre los codigos patriarcales de los estados
arcaicos y la Biblia occidental hay bastantes
similitudes, evidenciando cémo el dominio
masculino sobre elfemenino se fue enraizandoen
la cultura occidental, cristalizando, ademas, en
un antecedente imaginario de la representacion
social de la sexualidad que pudo estar muy
sujeto en la memoria social.

La tedloga e historiadora Uta Ranke-
Heinemann, sefiala como en la Biblia se replica

esta experiencia de evidenciar y diferenciar la
categoria social de las mujeres de acuerdo a
su comportamiento sexual: “La gran pecadora
seco los pies de Jesus con sus cabellos sueltos.
Se trataba de una mujer sin peinado decente
y con la conducta correspondiente” (Ranke-
Heinemann 1994: 120). Los cabellos sueltos
quieren decir “sin velo”, y, considerando el
cddigo mesoasirio, se refiere expresamente a
una mujer no respetable, es decir, aquella que
no dedicaba exclusivamente su servicio sexual
y reproductivo a un hombre que la protegiera.

El matrimonio quedd asi instituido como la
condicion ideal de la mujer dentro de la sociedad
y como eje central de la familia patriarcal.
Por tanto, el ejercicio de la sexualidad licita
femenina quedd amarrado al vinculo conyugal
y a la funcién de la procreacién. De paso, se
reforzaba la institucion matrimonial.

En este sentido, la sexualidad femenina fue una
herramienta de poder patriarcal y, como tal,
habia que controlarla, puesto que se encontraba
en el cuerpo de una “otra” que podria transgredir
las normas y exponer el patrimonio familiar con
su concupiscencia. Para ello cualquier relacion
sexual fuera del matrimonio fue elevada al
nivel de pecado gravisimo. Ademas, como los
matrimonios no se concertaban poramor entre los
poderosos, sino que mas bien eran por alianzas
econdémicas y politicas, habia que garantizar
que tanto la consciencia femenina como su
cuerpo respetaran los limites de su sexualidad.

Silvia Federici ha expuesto que desde la edad
media la iglesia catdlica intenté poner freno
al poder sexual que tenian las mujeres sobre
los hombres, utilizando para ello un verdadero
catecismo sexual, “declarando el matrimonio
como un sacramento cuyos votos no podia
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disolver ningun poder terrenal” (Federici 2010:
63). Por otra parte, la doble moral sexual permitia
el establecimiento de prostibulos administrados
por el Estado, como forma de prevenir la
violacién y la homosexualidad (Federici 2010)

El desprestigio social, la marginacion, la culpa,
el miedo a la ira de Dios y el estigma fueron
elementos que se utilizaron para ir constrifiendo
el cuerpo y el deseo, el espiritu y la carne de las
mujeres. A su vez, fueron elementos de control
que se transmitieron verticalmente a toda la
sociedad.

Las alegorias sexuales del patriarcado y sus
metéaforas de género se instalaron con fuerza
en el pensamiento religioso y los sacerdotes se
encargaron de reproducir y masificar mediante la
prédica este tipo de conciencia sexual, donde la
sexualidad femenina era denigrada y rebajada.
Esto se puede observar especialmente en el
Libro del Génesis de la Biblia, donde Eva, fue
representada como un ser inferior al ser creada
de la costilla del hombre es presentada como
la gran pecadora que “provoca la pérdida de
gracia de la humanidad” (Lerner 1990: 269)

Todo esto era sintomatico de la construccién de
una idea de la inferioridad de la mujer respecto
del hombre amparada en un origen divino v,
por tanto, se presentaba como incuestionable.
En el mismo Génesis, como producto de la
desobediencia de Eva, Dios impuso la division
sexual del trabajo. Esto se considera como una
poderosa metafora patriarcal que ha servido
para explicar y justificar por dos mil afios el rol
subordinado de la mujer, al sefalar que Adan
deberia trabajar la tierra con el sudor de su
frente y que Eva pariria con dolor. Desde la
perspectiva de la iglesia, y de la Biblia, para la
mujer su cuerpo era su destino.

Esto no significaba otra cosa que:

La maternidad seria la forma en que encontraria expresion
su sexualidad. Por tanto, se definia dicha sexualidad
como servicio a su papel de madre y estaba limitada a dos
condiciones: ella tenia que estar subordinada al marido y
pariria sus hijos con dolor (Lerner 1990: 289).

Entonces, el Dios cristiano encerrd6 la sexualidad
femenina en la maternidad y el placer vino como
anadidura y recuerdo permanente del pecado
original.

En esta légica de las cosas, es que

Agustin (T 430), considerado como el mas grande padre
de la Iglesia, fue quien consiguié fundir en una unidad
sistematica el cristianismo con la repulsa al placer y a la
sexualidad” (Ranke-Heinemann 1994: 73). Para Agustin,
la Unica razén que podria justificar la relacion sexual, y el
placer y la lujuria asociados indefectiblemente a ésta, eran
los hijos, la procreacion. Y, tanto Agustin como Tomas de
Aquino (T 1274), fueron dejando absolutamente claro que
“la mujer es solamente una ayuda para la procreacion
(adiutorium generationis) y Util para las cosas de la casa,
pero que carece de importancia para la vida del espiritu
del varén (Ranke-Heinemann 1994: 84).

Enconsecuencia,lasmujereseranrepresentadas
como personas de segunda clase, impuras,
imperfectas, no capacitadas o aptas para
actividades intelectuales y todas aquellas que
tuvieran que ver con el enriquecimiento del
espiritu. Por ello “el vardn debera guardarse de
toda mujer como de una serpiente venenosa
y del cornudo demonio” (Ranke-Heinemann
1994: 164)

Si consideramos que, segun lo indicado por Uta
Ranke-Heinemann, incluso hacia fines del siglo
XIX, la iglesia catdlica impartia los relatos del
Génesis sobre la creacién y el pecado original
como hechos histéricos y, por tanto, veridicos e
incuestionables, no podemos menos que pensar
que las mujeres fueron desarrollando una propia
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autoconciencia de su cuerpo y su sexualidad
como algo sucio, perverso, pecaminoso que
habria que reprimir, pues éste, fuera del control
de Dios, del padre o el esposo, solo generaba
desgracias, mermas y pecados, no solo a la
familia, sino que a la humanidad completa.

En este sentido, Silvia Federici sefala que una
forma de castigar la independencia femenina
y establecer una diferencia de clase entre las
mujeres pobres y las ricas, fue la normalizacion
de las violaciones de mujeres de los sectores
populares en Europa durante el siglo XV. Las
mujeres solteras y trabajadoras, que ocupaban
el espacio publico, fueron identificadas como
mujeres disponibles sexualmente y, al ser
violadas y perder su honor, su destino natural
seria la prostitucion (Federici 2010). Este fue
costo y castigo que tuvieron que pagar las
mujeres independientes, que no tuvieran un
hombre del cual depender y buscar proteccion.

3. La sexualidad femenina occidental en el
siglo XIX

El siglo XIX, ademas de ser un periodo donde
se reforzaron y reprodujeron nuevos ordenes
de género acordes a las necesidades de las
republicas modernas, es conocido también
por ser un siglo marioldgico y papista, debido
a la confirmacion de dos nuevos dogmas de
la iglesia: el de la Inmaculada Concepcién de
Maria el afio 1854 y el de la Infalibilidad del Papa
en 1870. En ambos casos, fueron reforzadas
las metaforas de género de la virginidad y de la
autoridad masculina.

Como lo que nos interesa principalmente es el
ordenamiento y representacién de la sexualidad
femenina, repararemos en el dogma de la

Inmaculada Concepcion de Maria. Este refiere
principalmente a la idea de que Maria no habria
sido tocada, como las demas mujeres, por el
pecado original al nacer, sino que seria una mujer
pura. Ella misma, como mujer escogida para
ser la madre de Dios, habria sido concebida sin
macula desde el punto de vista de la castidad
biolégica de su madre. Por tanto “es llena de
gracia”, como expresa el rezo del Ave Maria.

Esta tradicion de la Inmaculada Concepcion
era antigua, pero en el siglo XIX se legitimé y
refrendd como dogma bajo el papado de Pio
IX. Es importante destacar que Pio IX, con
el reconocimiento y proclamacion de estos
dos nuevos dogmas, lo que buscaba era
imponerse sobre la nueva corriente naturalista
que desdenaba las creencias y fundamentos
de la iglesia. Volveremos sobre este tema mas
adelante.

A su vez, este nuevo dogma se sumaba al ya
reconocido de la concepcién virginal de Jesus
por parte de Maria, que figura en los evangelios
de Mateo y Lucas, pero solo en las versiones
mas recientes de la Biblia, puesto que en las
mas antiguas se daba por hecho la paternidad
de José sobre JesUs, poniendo en evidencia el
linaje directo de Jesus con la casta de David.

Si seguimos el pensamiento de Agustin, que
afirmaba que:

ha sido la relacion sexual o, mas exactamente, el placer
inherente a la relacion sexual el que transmite el pecado
original y contina transmitiéndolo de generacion en
generacion” (Ranke-Heinemann 1994: 75), no se podia
esperar otra cosa de la Madre de Dios que concibiera el fruto
de su vientre, JesUs, “sin experimentar el placer de la carne
y por eso parié sin dolor (Ranke-Heinemann 1994: 313).

Después de Agustin, todos los demas tedlogos
adheriran a este pensamiento sobre la virginidad
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perpetua de Maria, antes, durante y después
del parto.

Como resultado, en 1893 La Revista Catdlica,
se referia de la siguiente forma a la maternidad
de Maria,

asi como José enaltecia la potestad paterna, Maria y
JesUs levantaban 4 [sic] la mayor perfeccién el tipo de
la Madre y del hijo. La corrupcién habia degradado & la
mujer hasta el extremo de convertirla en sierva del hombre
y en vil instrumento de placer: la santidad de Maria la
purifico, la levantd de su postracién y la ennoblecié con
la augusta dignidad de madre. La pureza incomparable
de la Madre de Dios, su castisimo amor de esposa, sus
desvelos maternales llenos de indecible ternura, sus
inmensos dolores, fueron el remedio mas saludable para
los males que afligian & la madre pagana.

Alfonso de Ligorio (t 1787), fue un tedlogo de
la iglesia que resultd ser muy influyente en la
moral sexual catdlica, tanto para el siglo XIX
como para el XX, y colaboré a poner término
a una discusion de casi mil quinientos afos,
sobre si existia pecado en el placer sexual con
la esposa, ya que segun él:

no hay pecado cuando el consorte quiere preferentemente
la procreacion y utiliza el placer sexual —al buscarlo con
moderacion— para excitarse de ese modo a la realizacion
del acto conyugal (VI, n.° 912). Por consiguiente, seria licito
buscar el placer sexual, pero no lo seria el convertirlo en el
objetivo principal o Unico (Ranke-Heinemann 1994: 253).

En consecuencia, solo la relacién sexual por
placer, aquella que no buscaba a los hijos, era
considerada pecado. Sin embargo, esto no
libraria a los esposos ni a sus descendientes,
de la macula del pecado original.

Cualquier forma de relacién sexual que no
buscase la procreacién era considerada pecado
gravisimo y, por ende, cualquier accién que
promoviese la contracepcion era duramente
castigada, como, por ejemplo, la masturbacion,

el coitus interruptus o cualquier posicion sexual
que difiriera de la que era considerada la éptima
para la procreaciéon: hombre arriba y mujer
abajo. Para Tomas de Aquino:

Desviarse de la posicion normal (al realizar la cépula) es
para él una de la serie de vicios contra la naturaleza que
fueron clasificados —en un sistema que se remonta a
Agustin— como peores que mantener relaciones con la
propia madre (Ranke-Heinemann 1994: 180).

Tanto es asi, que aun en el primer cuarto del
siglo XX, el libro El matrimonio perfecto (1926),
del médico ginecoélogo Theodor Van de Velde
(1931 [1926]), fue clasificado entre los libros
prohibidos de la iglesia por sugerir posiciones
sexuales que promovian mas bien el placer y no
la procreacion.

Con todo, la accién de Pio IX tuvo que ver
con el temor de la pérdida de influencia del
pensamiento religioso y su moral sexual frente a
los nuevos avances cientificos promovidos por
el nuevo pensamiento racional y moderno de la
ilustracion.

Sin embargo, lo que ocurrié es que ambos
sistemas de pensamiento se potenciaron y los
conocimientos médicos se sirvieron y, a su
vez, sirvieron de apoyo a los teoldgicos. Esto
se debid principalmente a que estos sistemas
de pensamiento, el religioso y el cientifico,
se inscribieron y construyeron al alero del
patriarcado, no fuera de él. Fueron, por lo
mismo, impulsados por hombres, por tanto, si
bien podian diferir en las formas, en el fondo,
la hegemonia de los hombres sobre las mujeres
seguia intacta. Por tanto, si alguna explicacion
de la iglesia se mostraba débil, la ciencia fue la
que llego a reforzar la tesis de la subordinacion
femenina, mediante la demostracion de su
inferioridad intelectual y de su naturaleza
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maternal al servicio de la supervivencia de la
especie humana?.

Desde Aristételes hasta los estoicos, pasando
por los tedlogos mas influyentes, e inclusive
en el siglo XX bajo el psicoanalisis de Freud
(1991 [1933]), la mujer fue vista como un
ser enigmatico, sexualmente indescifrable,
incompleto, imperfecto, defectuoso y su:

“exceso de lujuria” (o la falta de la misma) sintoma de
una enfermedad. Para Freud, “el humano corriente era un
varén; la mujer era, segun su definicién, un ser humano
anormal que no tenia pene y cuya estructura psicologica
supuestamente se centraba en la lucha por compensar
dicha deficiencia (Lerner 1990: 39).

Un ejemplo de esta alianza patriarcal entre
ciencia y religion es la de los procedimientos
empleados por los médicos para sanar las
practicas libidinosas, incontinentes y IUbricas
de la masturbacién, o de cualquier otra que
suministrase placer sexual.

Uno de estos procedimientos fue la infibulacion
masculina, que consistia evitar en retroceso del
prepucio en la ereccion, insertando para ello
cafas de metal entre el prepucio y el pene que
impedian dicha maniobra. Otra variedad era
colocar un anillo de metal con puntas o agujas
alrededor del pene. Es posible imaginar el efecto
disuasivo que estas medidas debieron provocar
en los “enfermos”, ademas de un intenso dolor.

En el caso de las mujeres, se practico la
infibulacion  femenina o  clitoridectomia
(eliminacion del clitoris). En el siglo XIX fue una
practica médica que se pensaba resolveria

2 Usamos el concepto prostitucion para referirnos al trabajo sexual,
por ser el concepto usado en el contexto de estudio de este articulo.
Reconocemos que en la actualidad “prostitucion” refiere a una
condicion denigratoria de las trabajadoras sexuales en Chile.

varios problemas de salud de la mujer, entre
ellos, la histeria, la frigidez y también, de paso,
el pecado de la lujuria, la concupiscencia y la
excitacion femenina, todos vicios sancionados
por la iglesia. Es asi como:

El médico vienés Gustav Braun la recomendd en su
Compendio de las enfermedades de la mujer (Viena, 1863).
Isaac Baker-Brown, eminente cirujano londinense que se
convertiria mas tarde en loado presidente de la Medical
Society de Londres, introdujo esa practica en Inglaterra
en 1858. Considero que la operacion era indicada porque
—en su opinidn— la masturbacion llevaria a la histeria,
a la epilepsia y a las varices. Por esto, traté de curar la
masturbacion eliminando de raiz el 6rgano en el que se
realiza. Practicd esta operacion en muchos nifios y adultos
y cred un hogar especial para mujeres, el “London Surgical
Home”. En 1866 publict 48 de estas operaciones» (Pilgrim,
p. 47 ss.) (Ranke-Heinemann 1994: 289).

En otras oportunidades, también se practicd
la cauterizacidén del clitoris, mediante la
aplicacién a repeticién de hierro al rojo vivo
en la zona. El clitoris era considerado un
organo completamente innecesario, ya que no
contribuia en el proceso de reproduccion y solo
servia para dar placer, es decir, para pecar, o
bien para enloquecer a las mujeres. Como se
aprecia, los avances cientificos no promovieron
una concepcion distinta del rol de la mujer en
la sociedad, tanto asi que el descubrimiento
del ovulo femenino en 1827 no cambid
sustantivamente el panorama descrito.

Sibien hasta ese momento se habia considerado
el semen masculino como algo divino capaz de
dar vida por si mismo, y donde la mujer solo era
el recipiente vacio que contenia la vida, la iglesia
no tomo asunto de este avance cientifico. A
juicio de Uta Ranke-Heinemann esto se deberia
aque

Si hasta el afio 1827, hasta el descubrimiento del 6vulo
femenino, se pudo decir que Maria habia concebido
a JesUs por obra del Espiritu Santo, ya no es posible
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mantener tal afirmacion sin negar el évulo femenino. Pero
si se acepta tal hallazgo, se negaria la actividad exclusiva
de Dios, y la concepcion por obra del Espiritu Santo seria
entonces una concepcion soélo al cincuenta por ciento
(Ranke-Heinemann 1994: 171).

Esta afirmacién ponia en tela de juicio no solo
la accion exclusiva de la particula de Dios en
la creacion, sino que también, cuestionaba la
pasividad bioldgica y, por tanto, natural de la
mujer en el acto de la procreacion.

Por tanto, el placer sexual, dentro o fuera del
matrimonio, en soledad o en pareja, fue el
principal enemigo de la iglesia y, por ende, en
los siglos XIX y XX, el tema de la contracepcion
cobré gran relevancia en los confesionarios,
donde los sacerdotes se dedicaron a promover
el ideal femenino amparado en la idea Mariana
de las mujeres como seres puros y desprovistos
de las tentaciones del placer y las pasiones
sexuales que corrompian cuerpo, mente vy
espiritu.

Por todo esto, la prostitucion pasé a ser
considerada un problema social y de salud
publica, desde el punto de vista del higienismo (ya
que provocaba la propagacion de enfermedades
venéreas en esos entonces incurables, como la
sifilis y la gonorrea) y un problema moral desde
el punto de vista religioso.

En América Latina estos discursos fueron
repetidos y reproducidos en distintos
contextos y sociedades, siendo la prostitucion
femenina, junto al alcoholismo y la delincuencia
masculina, considerada como uno de los
principales problemas derivados del proceso de
modernizacién del continente.

A modo de ejemplo, en el caso de México,
Elisa Speckman y Fabiola Bailén han

estudiado justamente la historicidad de las
mujeres transgresoras en los siglos XIX y XX
(Speckman y Bailon 2016), estableciendo el
vinculo entre prostitucién y modernizaciéon del
espacio publico. Alejandra Palafox también ha
documentado la experiencia de la prostitucion
y delitos sexuales durante el siglo XIX, donde
el ejercicio de la sexualidad femenina tenia
impacto en el honor familiar y donde la
reputacion del hombre dependia en gran parte
del comportamiento sexual de las mujeres
emparentadas con él (Palafox 2021). En el
caso de Argentina, la historiadora Maria Luisa
Mdgica, también ha documentado el problema
moral que representaba la prostitucion, ligado
a tematicas de higiene social (producto del
aumento de las enfermedades venéreas)
(Mugica 2014) y Donna Guy lo ha documentado
justamente en su vinculacién con la imposiciéon
de la estructura de familia tradicional burguesa,
donde la prostitucidon violaba las normas
familiares, morales, sociales y nacionales,
pensando en la transformacion de la sociedad
Argentina, en transito, a una sociedad moderna
(Guy 1994).

En el caso de Chile, al ser también una sociedad
catolica y conservadora desde las altas cupulas
de la iglesia y la élite, el modelo de honor
femenino habitaba, igualmente, en el cuerpo de
las mujeres. Principalmente:

residia en el lugar de la verglenza, de los fluidos, los
olores y de las enfermedades venéreas. En el discurso
politico hegemonico, burgués y catdlico, la relacién entre
decencia y placer sexual era inversamente proporcional
para las mujeres. Aquellas mas decentes eran las que
menos deseo carnal revelaban, es decir, las que tenian
menos conexion con la zona impudica de la sexualidad.
En cambio, las indecentes, las que habian perdido su
honor, eran las que se encontraban a merced de la
excitacion y concupiscencia, y se entregaban a cualquiera
(Galvez 2022: 60)
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Las mujeres, a pesar de ingresar al mundo del
trabajo remunerado fuera de su hogar, siguieron
siendo vistas como seres débiles y proclives al
pecado (como Eva), producto de suimperfeccion
moral, por tanto, debian ser permanentemente
vigiladas y controladas en su actuar. Una de
las formas de salvar a las mujeres del pueblo,
mas proclives a caer por su falta de formaciéon
moral y espiritual, eran las casas correccionales
de la iglesia, como es el caso de las obras de
la congregacién del Buen Pastor, donde “Se
les predica sumision respetuosa al marido,
educacion cristiana a los hijos, la guarda de los
mandamientos” (Fernandez 1918: 331)

De acuerdo con esto, “la familia surgié también
en el periodo de acumulacién primitiva como la
institucion mas importante para la apropiacion
y el ocultamiento del trabajo de las mujeres.”
(Federici 2010: 149)

La nueva ética del trabajo (en oposicion al ocio),
propia de los nuevos Estados burgueses y
catolicos, promovia el modelo de familia burgués
como el ideal de familia universal. Un hombre y
una muijer, casados, que se hicieran responsables
de sus hijos y de mantener un hogar, serian
sujetos mas responsables y adaptados a los
nuevos regimenes laborales, por cuanto tendrian
compromisos y obligaciones que cumplir que
los forzaria a dejar la vida de vagabundeo y de
criminalidad asociada a su condiciéon social,
insertandose exitosamente como mano de obra
asalariada al nuevo sistema de trabajo capitalista.

Segun lo planteado por Maximiliano Salinas
(2001), la unién entre el conservadurismo
religioso y el moderno sistema capitalista tuvo
un hito clave en la historia de Chile, que fue
la Constitucion Politica de 1833. Este texto
representaba:

la feliz uniéon conyugal entre el nuevo espiritu burgués y
la vieja herencia del catolicismo romano. Lo tradicional
del sistema cultural espafiol y lo moderno del sistema
comercial britanico se fusionaron en el ordenamiento
conservador que dio lustre y prestigio occidental a Chile
en el siglo XIX (Salinas 2001: 7).

La moral del modelo burgués catdlico, no era
otra que lo que Gabriel Salazar y Julio Pinto
identificaron como el codigo moral ‘a’ (Salazar y
Pinto 2002), es decir, el cédigo moral de las elites,
que como ya vimos, estaba estrechamente
ligado a la utilizacién y control de la sexualidad
femenina por parte de los patriarcas de la
familia, la iglesia y el Estado para mantener o
aumentar el patrimonio familiar, eclesiastico y
social, y fue este modelo el que se impuso como
ideal moral a toda la poblaciéon, aunque los de
abajo no compartieran ni los intereses, ni las
necesidades, ni los beneficios de la elite, como
para adoptar un cédigo moral de este tipo.

Esto, tambiénsetransformdenunapreocupacion
de la iglesia, la que en 1892 declard, por medio
de La Revista Catdlica lo siguiente:

Parece que [el pueblo] hubiese conservado el espiritu
aventurero de los conquistadores de América y la
inconstancia de la raza indigena: es verdadera némada.
Semejante modo de vivir acostumbra, al hombre & no
pensar en el dia de mafiana, & vivir, como vulgarmente
se dice, al dia, y & procurarse los mayores placeres
presentes, entre los cuales entra el de la bebida; y, por
otra parte, impide contraer las relaciones estables que
exige la formalizacion de una familia. Esta aficion de
nuestro pueblo & la vida némada y la intemperancia en la
bebida pueden influir reciprocamente para destruir la vida
de familia en nuestra patria®.

Enelcasodelasmujeres, el ocio estabaasociado
“con el pecado y la pérdida del honor” (Peia
Gonzalez 2001: 114). Es por ello que la iglesia
puso especial atencion en generar instituciones

3 La Revista Catolica. Afo XXXII Santiago, 12 de diciembre de 1894,
NUm. 1.405, p. 372
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para prevenir la caida de las mujeres o ayudar
a reformar a las que ya habian caido en el vicio
y el pecado. La forma que adoptd fueron las
Casas de Recogidas y Correccionales, que
funcionaron en Espafia y América entre los
siglos XVI y XIX% La principal tarea de estas
instituciones era “encerrar y “encauzar” a
aquellas mujeres que rompieran con aquellos
limites morales y culturales bajo los que “debian
vivir” en sus comunidades” (Onetto 2009: 160).
Estos reformatorios de la moral y la conducta
por medio de la religion, solo operaron para las
mujeres, no hubo experiencias similares para
“recoger” a los hombres que estaban en las
carceles. Esto se debia principalmente a que se
pensaba que “La mujer en su caida arrastraba a
quienes la rodeaban, por lo tanto, su necesidad
de reforma era mayor” (Pefia Gonzalez 2001:
114).

Durante los siglos XIX y XX, la iglesia incluyo
dentro de su repertorio de control social de la
moral y las buenas costumbres, ademas de
las parroquias correccionales y escuelas, a las
organizaciones de damas catélicas encargadas
de velar, a través de la caridad, por la decencia
social, tales como: la Sociedad Benéfica de
Sefioras creada en 1851, Circulo de Mujeres del
Instituto de Caridad Evangélica en 1864, la Liga
de Damas Chilenas en 1912 (Galvez (Coord.)
2021), la Cruz Blanca® creada en 1919 por Adela
Salas de Edwards, entre otras®.

4 Para ver mas sobre este tema, revisar: Londa Schiebinger, ¢Tiene
sexo la mente? Las mujeres en los origenes de la ciencia
moderna, Valencia, Ediciones Catedra, Universitat de Valencia,
Instituto de la Mujer, 2004; S. Garcia Deuder y Eulalia Pérez Sedefio,
Las ‘mentiras’ cientificas sobre las mujeres, Madrid, La Catarata,
2018; Carme Valls Llobet, Mujeres invisibles para la medicina.
Desvelando nuestra salud, Espafia, Capitan Swing, 2020

5 La Revista Catolica. Aflo XXXI Santiago, 1° de agosto de 1892,
Num. 1.301, p. 629

6 Patricia Pefia nos informa que la Casa de Recogidas de Santiago

La importancia y necesidad de estas obras, se
expresaba en La Revista Catdlica en 1893 de la
siguiente forma:

La caridad catdlica da protectores & la inocencia,
regeneradores a la mujer prostituida, maestros a
los ignorantes, madres & los expositos, consuelo &
los encarcelados, libertadores a los cautivos, pan al
hambriento.”

Todas estas instituciones cristianas, laicas vy
religiosas promovian una pedagogia de género
que vinculaba a las mujeres principalmente con
sus roles de madre, de cuidados y de crianza de
los hijos, estableciendo asi que su existencia solo
podia ser comprendida y realizada como “ser
para los demas” y en el “servicio de los otros”.
Por tanto, ni en el momento de su caida en el
pecado de la lujuria, o en la prostitucién, podia
pensar solo en ella, como sujeto autébnomo, sino
que lo mas importante era su influencia negativa
sobre aquellos a los que servia o deberia servir.

Es por ello que las instituciones de reclusién
femenina tenian el deber de “moralizar a
[sic] la mujer, salvandola de los peligros que
trae consigo la falta de fe y el poco amor al
trabajo”® y de “devolver” a la sociedad una
mujer capacitada para vivir en ella conforme
a sus leyes y normas” (Pefia Gonzalez 1997:

se fundd en 1735, y se ubicd en la cumbre del Cerro Santa Lucia
hasta el periodo de la Independencia, donde fue transformada en
cuartel militar. El 8 de mayo de 1824 se fundd la Casa de Correccion
de mujeres y nifios, a cargo de Manuel de Salas. Posteriormente,
en 1864 la Casa de correccion pasé a manos de las monjas de la
congregacion del Buen Pastor, quienes la dotaron de una nueva
reglamentacion, pasando a llamarse Casa Correccional de Santiago.

7 Estainstitucion fue creada especialmente con el fin de rescatar a las
mujeres de la prostitucion, o a aquellas que estaban en riesgo de
caer en el oficio de prostituta.

& También existi6 una corriente del movimiento femenino y feminista
con un fuerte componente anticlerical, expresado principalmente en
los Centros Belén de Séarraga. Ver: Ana Galvez (Coord.), Histéricas.
Movimientos feministas y de mujeres en Chile, 1850-2020,
Santiago, LOM, 2021, pp. 29-36
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125). Parte de los compromisos sociales de la
iglesia catolica tenian que ver con la caridad,
con la misericordia y asistencia de aquellos
que habian desviado su camino. No es objetivo
de este estudio profundizar en el concepto de
caridad, sin embargo, es importante destacar la
representacion que tenia la iglesia respecto de
Su propia labor:

La caridad catdlica da protectores & [sic] la inocencia,
regeneradores 4 la mujer prostituida, maestros a
los ignorantes, madres & los expdsitos, consuelo a
los encarcelados, libertadores & los cautivos, pan al
hambriento®.

La iglesia se levantaba, por tanto, como la
redentora de las almas que habian ido por
mal camino, mediante rituales de reinsercion
social (Juliano 2004), que tenian que ver con la
regeneracién del espiritu y habitos sociales.

4. Prostitucion y moral sexual

(En qué lugar quedaban las trabajadoras
sexuales, las prostitutas, en este escenario de
moralidad sexual? Ciertamente, en el peor lugar
posible.

La degradacion y estigmatizacion de la
prostitucion no es reciente. Como ya se
establecié, proviene desde la antigua
Mesopotamia en el primer milenio antes de
Cristo, debido a que esta se fue vinculando,
cada vez mas, a una actividad de mujeres
en servidumbre y sumision de sus amos, sin
derechos, sin patrimonio, sin esposo y, por
tanto, “no respetables”. Siguiendo a Gerda
Lerner (1990), creemos que

9  La Revista Catdlica, Afio XXXI Santiago, 1° de mayo de 1893 Num.
1.319, pp. 1054-1055

Es probable que la prostitucion comercial descendiera
en linea directa de la esclavizacién de las mujeres y de
la consolidacion y formacion de clases. Las conquistas
militares llevaron, en el tercer milenio a.C., a la esclavitud y
los abusos sexuales de las cautivas. Cuando la esclavitud
pasd a ser una institucion establecida, los propietarios
de esclavos alquilaban a sus esclavas como prostitutas y
algunos montaban burdeles comerciales con sus esclavas
de personal (Lerner 1990: 207).

Por su parte, Silvia Federici sefala que la
normalizacion de las violaciones de mujeres de
los sectores populares en Europa durante el siglo
XV estuvo ligada a una importante diferencia de
clase entre las mujeres. Las mujeres solteras y
trabajadoras, que ocupaban el espacio publico,
fueron identificadas como mujeres disponibles
sexualmente, y al ser violadas y perder su honor,
su destino natural era la prostitucion (Federici
2010).

Al respecto, hay que afadir que, ademas
de la esclavitud, el encierro de la sexualidad
femenina en la virginidad antes del matrimonio,
por motivos econdmicos, también habria
sido un catalizador para que se promoviera la
prostitucion entre las mujeres “no respetables”,
debido al impedimento o limitacion legal y moral
de las relaciones sexuales libres.

Este argumento lo sostiene firmemente Engels
en “El origen de la familia, la propiedad privada
y el Estado”, donde logré establecer el vinculo
histérico entre la monogamia, la propiedad
privada y la prostitucion,

Apenas se introdujo la propiedad privada de la tierra, se
inventd la hipoteca (véase Atenas). Asi como el heterismo
y la prostitucién pisan los talones a la monogamia, de
igual modo, a partir de este momento, la hipoteca se
aferra a los faldones de la propiedad inmueble (Engels
2006 [1884]: 181-182).
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Y dado que la monogamia nacié por causas
economicas, Engels creia que, desapareciendo
la propiedad privada, también desapareceria
la prostitucion, el trabajo asalariado y el
proletariado.

Coincidimos con Engels, con Lerner y Federici,
en que la clasificacién de las mujeres y de su
posicién social, segun fuese sucomportamiento
sexual, ha sido la divisién y distincion de clases
primordial entre las propias mujeres y que es
este mismo encasillamiento y separacioén, tan
naturalizado y regulado en la cultura patriarcal
mediante lareligidny las leyes, el que imposibilitd
la temprana construccion de alianzas entre las
mujeres de la aristocracia o elites, con las de las
clases inferiores.

Por tanto, “La regulacién sexual de las mujeres
subyace en la formacién de clases y es uno
de los pilares en los que descansa el estado”
(Lerner 1990: 216), y también ha sido uno de
los pilares fundamentales de la discriminacion
al interior del género femenino entre las mujeres
de la misma clase, subdividiéndose, otra vez,
entre ‘decentes’ e ‘indecentes’ o ‘respetables’ y
‘no respetables’.

Ahora bien, esta separacién entre mujeres
‘respetables’ y ‘no respetables’, generé un
estigma en éstas Ultimas, y “entendemos por
estigma la situacion de inhabilitacién para
una plena aceptacién social” (Juliano 2004:
4), desacreditdndolas social y moralmente,
negandoles voz, credibilidad y prestigio, en
definitiva, negandoles cualquier tipo de acceso
a un poder legitimo.

Siguiendo la construccién histérica del estigma
de la prostitucién, evidenciamos que la sociedad
no prescindia de ella. Esto porque, si bien la

marginaba, la incluia dentro del sistema, pero
desde una posicidn completamente periférica,
desarrollando asistencia en la caridad vy
beneficencia eclesiastica, como hemos venido
examinando, pero donde “no se reconoce
a las personas afectadas la capacidad de
actuar, decidir o evaluar por si mismas. No son
consideradas interlocutoras validas” (Juliano
2004: 4). Esta fue una situacion de evidente
desventaja, ya que se las inhabilita socialmente,
teniendo siempre que intervenir en el sistema
mediante la voz de otros y otras que pudieran
acreditar o desacreditar sus acciones, como,
por ejemplo, monjas, sacerdotes, matronas de
la caridad, médicos, jueces, actuarios o policias,
entre otros.

En el siglo XIX ya no sera el velo lo que evidencie
la divisibn sexual de las mujeres, sino que
ésta se manifestara a través de la ocupacion
espacial de las afectadas en determinados
barrios identificados como “rojos”, o recluidas
en burdeles que tenian sefales que los
destacaban, como farolitos de colores en las
puertas o ventanas, obligandolas a registrarse
en los servicios sanitarios y llevar carnet de
salubridad para ejercer el oficio.

Sin embargo, el simple hecho de ser mujer,
joven y pobre era una sefal de que se podria
estar frente a una potencial prostituta. Por
tanto, resulta evidente, segun sefala Dolores
Juliano, que “como las victimas de las
marginalizaciones/exclusiones cambian con el
tiempo, las argumentaciones deben redefinirse
y difundirse cada vez” (Juliano 2004: 4).

Para la iglesia catdlica, la prostitucion era el peor
de los males que podia afectar a la mujer, puesto
que ponia en entredicho el ideal moral sexual
de lo que se esperaba de una mujer, entiéndase



Mujeres no respetables. Alegorias de género sobre la sexualidad femenina en la moral cristiana. Aportes para una discusion epistémica sobre la prostitucion

la virginidad, la castidad, el matrimonio y la
maternidad, como los mas preciados bienes de
su cuerpo y de su espiritu.

Como vimos, la casada solo podia mantener
relaciones sexuales en el matrimonio (y solo con
el fin de procrear) y la soltera debia aspirar al
celibato o, en su defecto, al matrimonio con Dios.
La construccién en el imaginario de una mujer
que no pertenecia a ningun hombre y que a la
vez era de todos, tenia autonomia econdmica, y
cuyas relaciones sexuales no estaban motivadas
precisamente por la necesidad reproductiva,
arrastraba consigo al pecado, no solo al modelo
de familia mondégama, de fidelidad y de castidad,
sino a todo el sistema de valores y creencias en
que se sustentaba y justificaba la superioridad
de unos/as sobre otros/as.

Al respecto, La Revista Catdlica, en su nimero
1.315, de 1893, era implacable en sefialar que

Los verdaderos enemigos de la naturaleza humana no
son los que predican la vida penitente, sino los que la
prostituyen & la concupiscencia, envileciéndola al nivel
de los irracionales, que no tienen alma que salvar. Es la
formidable lucha entre el espiritu y la carne, el hombre
hallara su felicidad en el triunfo del primero; porque
ese triunfo significa el predominio de la razén sobre la
concupiscencia, de la virtud sobre las pasiones, de la paz
serena de la conciencia sobre las agitaciones turbulentas
de la sensualidad insaciable. Dios reinara en esa alma, y
la suave uncién de su gracia endulzara hasta las heces
del sacrificio™.

Sin embargo, la prostitucion también servia
para definir y determinar la moral sexual de
las mujeres respetables o virtuosas que, por
oposicién, debian enfrentar la indecencia de
las prostitutas, transformandose en seres casi
asexuados para no pecar. Jerénimo, ya en el

ano 393 d.C., sefalaba la incompatibilidad de
la sexualidad que se podia practicar con una u
otra mujer

«en el matrimonio esta permitida la procreacion, pero
los sentimientos de placer sensual que se experimentan
en los abrazos con las prostitutas son condenables
con la esposa» (Comentario a Eph. 111, 5, 25) (Ranke-
Heinemann 1994: 61).

Inexorablemente, estas creencias, denominadas
como adulterio por exceso de placer con propia
la esposa, fueron promovidas por la iglesia
hasta el siglo XX.

Cualquier atisbo de desvio de la moral oficial
y todo aquello que se alejara de la nueva
modernidad industrial, con su repudio al
ocio y vagabundeo inspirado en la ética del
trabajo, era visto como un estado arcaico de
desarrollo moral e intelectual del sujeto. Este
era catalogado como desadaptado o andémico,
utilizando el concepto durkheimniano, lo que
ademas justificaba su subordinacion social,
legitimando, de esta forma, la hegemonia de
aquellos que habian transitado con éxito hacia
la modernidad sobre los que permanecian
en estados de desarrollo econémico y moral
“inferiores”.

Esta desadaptacion o desvio encontrd su
explicacion en dos posibles ethos: el religioso y
el cientifico. En el religioso las prostitutas eran
mujeres victimas de la prostitucion, condenadas
y caidas; en el cientifico eran mujeres enfermas,
débiles mentales, degeneradas. En ambos,
la mujer no tenia control alguno sobre su
cuerpo y su destino, negandole libre albedrio
y autonomia sobre sus acciones, lo que a su

© La Revista Catdlica. Aflo XXXII Santiago, 20 de octubre de 1894,
Num. 1.396, p. 207

" La Revista Catdlica. Afio XXXI Santiago, 1° de mayo de 1893, Num.
1.319, p. 1054-1055
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vez se transformaba en deslegitimacion de su
discurso, en su invisibilizacién como sujeto
histérico y actor social, ya que solo era vista
como objeto de rescate mediante la fe o de
reforma mediante la correccion y, ademas, con
la masiva propagacion de la sifilis hacia fines
del siglo XIX, como objeto de sanacion de la
medicina.

A modo de ejemplo, podemos sefialar que en
1880

El canénigo Taford hablé en 1880 de las ‘desventuradas
cristianas condenadas a la prostitucion’, y el Arzobispo
Mariano Casanova de mujeres ‘cuya inteligencia esta
cubierta de tinieblas’ (Salinas 2001: 77).

Dolores Juliano nos habla de los estigmas
degenerativos a los que eran asociadas las
prostitutas, para ello se remite a las hipotesis
lombrossianas estudiadas por Aurora Riviere
Gémez en su libro “Caidas, Miserables,
Degeneradas. Estudio sobre la prostitucion en
el siglo XIX”, ésta ultima sefala que bajo este
paradigma a la prostituta se la:

presentara ahora como “enferma” psiquica, aquejada de
monomania erética o afectada por una “locura moral”;
como un ser antropolégicamente “diferente” segin la
conformacién de la superficie de su craneo; como un
organismo victima de una degeneracién morbosa e,
incluso, como criminal, ser atavico y primitivo. (Riviere-
Gomez 1994: 24)

La Revista Catdlica, estimaba que un parametro
eficiente para medir de la moralidad de un
pueblo era cuantificar la cantidad de prostitutas
entre su poblacién, asi en 1873 declaraba que:

En 1869, de las 40.000 personas que vivian en Berlin
del robo, de la rapifa i de la prostitucion habia 30.000
prostitutas inscritas. Hamburgo, en el mismo afio contaba
15.000. Londres tenia, en 1852, 80.530 prostitutas;
mientras que Viena no contaba sino 4.252, i Munich 1.670.
Paris, segun Parent Duchatel, contaba en 1835 solamente

5.183 prostitutas, i en 1872, 10.508. No se negara dice
el doctor Beluino, que un nimero menor de prostitutas
atestigua mayor moralidad.

Para el caso de Santiago de Chile, una vez
aprobado el Reglamento de Casas de Tolerancia
en 1896, que obligaba a las prostitutas a
registrarse (Galvez 2014), segun el médico Elias
Ascarrunz (1901), en 1896 habia 941 inscritas,
en 1897 existian 1.466 prostitutas inscritas, en
1898 1.828, en 1899 2.136 y en 1900 2.390.
Asimismo, Salazar y Pinto estiman que para
fines del siglo XIX y comienzos del XX “una de
cada cuatro mujeres adultas estaba involucrada
en actividades de prostitucion y una de cada tres
en negocios propios del ‘bajo fondo’” (Salazar y
Pinto 2002: 156).

La alta tasa de prostitucion entre las mujeres de
las ciudades se debio a varios factores: primero,
a los desplazamientos o migraciones desde los
campos donde no tenian trabajo hacia las nuevas
ciudades modernas, una vez en las ciudades,
no encontraban trabajos bien remunerados,
debiendo conformarse con aquellos peor
pagados por ser considerados como una
extensidon de sus labores domésticas, nos
referimos al servicio doméstico, a la lavanderia,
costura, cocina. Sin contar que aquellas que
encontraban trabajo en una fabrica, ganaban
un 50% menos que los hombres por la misma
tarea.

La devaluacion del trabajo femenino en el mundo
capitalista y la aparicion de la prostitucion
como un oficio femenino reglamentado en el
siglo XIX en Latinoamérica, tiene que ver con
“la expulsién de las mujeres del lugar de trabajo
organizado, con la aparicion del ama de casa y

2 | a Revista Catdlica. Afilo XXX| Santiago, 1° de marzo de 1893 Num.
1.315. p. 954-955
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la redefinicién de la familia como lugar para la
produccién de fuerza de trabajo” (Federici 2010:
145).

En este sentido, es relevante sefialar que

la reglamentacién de la prostitucién tuvo que ver
con el control social que se queria ejercer sobre
el cuerpo de las prostitutas y su sexualidad,
mas que con una legislacion que otorgara
derechos a las trabajadoras sexuales. Por tanto,
la reglamentacién de la prostitucion, también
habilité la persecucion policial y sanitaria de
aquellas mujeres que no se sometian a los
reglamentos.

De cualquier forma, ya fueran una o treinta mil
las descarriadas de la senda del honory la virtud,
para la moral sexual catdlica, era importante que
cada mujer no pervertida protegiese su honor,
aunque fuese con su vida.

Valga si no el ejemplo de Anita de Rosa, joven de 19 afios,
napolitana hermosa cuanto virtuosa, pobre y resignada,
huérfana de madre desde los 9 afos. Vivia en Napoles
en miserable habitacién, acompanando 4 [sic] su padre
enfermo é imposibilitado, & su hermana Asunta y a su
hermano. El 10 de septiembre pasado fue engahada por
Maria Vitolo, mujerzuela de mal vivir, en la calle Sole,
ndmero 17, y fué [sic] herida de un tremendo golpe en la
cabeza que le di6 Cayetano Volpe, por negarse a ceder &
sus exigencias. Morir, dijo ella, ma non offender Dio, non
macchiare la propia integrita: morir si, pero no ofender a
Dios ni atentar contra el honor'.

La moraleja que ofrece el caso de Anita de
Rosa es que cualquier lavandera, costurera,
empleada de servicio doméstico, obrera o
dueia de casa, entre otras, deberian preferir la
muerte antes de caer en la desgracia de perder
su honor, ya que, desde ahi, habria solo un paso

3 Ranke-Heinemann, op. cit. p. 60. Asf lo sefiala: “Juan Pablo Il, en la
audiencia que tuvo el 8 de octubre de 1980, reemprende la idea
del adulterio con la propia mujer y la refuerza (Der Spiegel, N° 47,
1980, p. 9)".

hacia la prostituciéon. Ahora bien, la existencia
de burdeles y las estadisticas nos indican que
si existian mujeres que, a diferencia de Anita
de Rosa, preferian vivir con el estigma de ser
“putas” que morir con el honor intacto.

5. Conclusiones

En este breve ensayo, hemos tratado de
poner en evidencia el hecho de que la moral
social fue transformada en moral sexual por la
iglesia, influenciando todo el mundo cristiano
occidental, especialmente el catdlico. Esto no
quiere decir que en otras partes del planeta la
moral sexual no tuviese supremacia sobre otros
tipos de morales, como la econémica o politica,
pero no ha sido ese el objetivo de este estudio.

La importancia fundamental de la moral sexual
conservadora de la iglesia catdlica y, por qué
no, la de los estados arcaicos que la influyeron,
fue establecer las diferencias de los sexos en
construcciones de género que han servido para
dotar de significado a otras construcciones
jerarquicas.

Es por ello que antes de la diferencia de
clases, de raza, de etnias, o de religion, fue la
diferencia sexual y, a partir de esos cimientos
de desigualdad y exclusion en la reparticion
del poder, se asentaron todas las demas
desigualdades y exclusiones para las mujeres.

Por tanto, dentro de las posibles categorias
historicas de discriminacion y subordinacion,
en diversos periodos y contextos, el hecho, por
ejemplo, de ser mujer y ser pobre, ser mujery ser
campesina, ser mujer y ser india, o ser mujer y
ser puta, se transformo en una doble exclusion,
donde la primera, la sexualidad femenina, fue (y
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ha sido) transversal a todas las demas, que se
pudieron dar en conjunto o por separado.

Lejos de una naturalizacién de la subordinacién
femenina, se ha tratado de exponer aqui cémo
desde la constitucién del patriarcado en los
estados arcaicos y hasta nuestros dias, ésta
dominacién sexual se ha ido modificando
y adaptando a los distintos significados de
ser hombre y mujer en cada periodo y lugar.
Como como ya vimos, ha ido variando en el
tiempo, desde, por ejemplo, la aceptacion de la
prostitucion como un servicio sexual sagrado y
como una actividad comercial, hasta la sancion
y prohibicién mas categérica de cualquier tipo
de manifestacion de la sexualidad femenina
fuera del matrimonio, y especialmente de la
prostitucion.

Estos cambios en los sistemas de pensamiento
y en los sistemas morales que los sostienen,
han sido lentos en lo que ha tiempo histérico se
refiere, y debido a esa misma lentitud, propia de
las grandes estructuras histéricas braudelinas,
la percepcion que tienen los sujetos es que
esta es inmutable e inalterable. En palabras de
Gerda Lerner:

Decir que de todas las actividades humanas tan solo el
que las mujeres cuiden de los hijos es inmutable y eterno
es, en verdad, relegar la mitad de la raza humana a un
estado inferior de existencia, a la naturaleza y no a la
cultura (Lerner 1990: 41).

Por tanto, lo que pareciera ser inmutable y
natural, ya no es solamente el sexo de las
personas, mujer/vagina y hombre/pene, sino
que, y especialmente en las sociedades
modernas, se comenzaron a naturalizar las
relaciones de género, que no son otra cosa
que construcciones culturales de determinadas
formas ser hombre y ser mujer en distintas

sociedades y tiempos, pero que terminaron por
asimilarse a la biologia.

Esto es precisamente lo que ocurridé con la
sexualidad femenina, ya que dentro de un
determinado sistema econdmico se comenzo
a exigir a las mujeres que resguardaran su
sexualidad para engrosar con su transaccion
el patrimonio familiar, y algo que comenzo
siendo un recurso netamente econdmico de
ventaja y utilidad, termind siendo la moral sexual
imperante para la mitad de la humanidad,
asociando la sexualidad femenina directamente
con la maternidad (su naturaleza), y la virginidad
y castidad de la mujer con su honor, virtud,
decencia, respetabilidad, y dignidad, es
decir, con su conducta y posicién social. Este
encadenamiento del sexo femenino a un tipo
de sexualidad asentada en roles de género
construidos dentro de un sistema de poder
completamente desigual ha servido parajustificar
y reproducir en distintos periodos y tiempos
la relegacion y subordinacién de las mujeres
en los sistemas sociales de reconocimiento y
reparticién del poder entre los sexos.

Las construcciones historicas de las
representaciones femeninas a partir de figuras
religiosas como Eva, Maria y Magdalena
han servido para asignar y justificar un lugar
determinado a cada tipo de mujer en la
sociedad. Sin embargo, y lo que no se debe
perder de vista, es que ya sea siendo virtuosa
0 viciosa, respetable o no respetable, decente o
indecente, las mujeres, en su conjunto, hemos
sido representadas como seres incompletos
e inferiores por el simple hecho de no ser
hombres (el varén mutilado de Aristételes o el
complejo de castracion por envidia del pene de
Freud), y, por tanto, relegadas a una posicién
desventajosa.
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El acceso a los sistemas de representaciones
y simbolos, generadores de experiencia y
de historia, fue negado por mucho tiempo
a las mujeres, no obstante, con el avance

de los derechos de las mujeres, hemos
sido capaces de construir nuestros propios
sistemas explicativos, situacion que, en justicia,
esperamos no se detenga.
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buzos lugueros. A través de una observacion
etnografica detallada que integra medios
audiovisuales y de la interpretacién histérica del
area, nos proponemos llegar a entender como
este grupo humano asigna significados a los
espacios, dandoles sentido desde las practicas
economico-extractivas, la religiosidad popular
y desde las memorias individuales y colectivas,
evidenciando asi formas de entender el territorio
que determinan particulares relaciones socio-
espaciales.
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Abstract

The objective of this work is to understand
the construction of the cultural landscape
of Isla Guafo from the main imaginaries and
social practices of luga algae divers. Through
detailed ethnographic observation, integrating
audiovisual media and historical interpretation
of the area, we intend to understand how
this group assigns meanings to spaces; how
their economic-extractive practices, popular
religiosity, and individual and collective
memories inform this understanding and, thus,
evidence ways of understanding the territory

which  determine particular socio-spatial
relationships.
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1. Introduccion

El conocimiento del trabajo de los buzos y
pescadores artesanales ha sido histéricamente
una tematica mas bien marginal en la discusion
dentro de las ciencias sociales y en la atencion
del Estado. Un pais como Chile, con una costa de
6.435 km de longitud (Gobierno de Chile 2023), ha
tenido una débil conciencia de su conformaciony
naturaleza maritima, construyendo una identidad
nacional que mira hacia los valles centrales.
Esto producto de una concepcion centralista
del Estado que gira en torno a la capital
(Santiago de Chile) como eje politico ideoldgico.
Este imaginario construido desde el centro
y masificado desde la educacién ha influido
igualmente en que las tematicas investigativas
hayan subvalorado el rol cultural que ha tenido
el mar en nuestra conformacion histérica y
social. Esta tendencia hacia la invisibilizacion
ha sido subsanada en parte estas Ultimas
décadas, mediante diversas investigaciones
gue han puesto su foco en esta tematica. Sin
embargo, en términos generales todavia existe
un gran desconocimiento en la poblacion sobre
las sociedades maritimas vinculadas al borde
costero en general y al area patagonica en
particular, mas aun sobre los buzos lugueros.

El caso de los buzos lugueros de Isla Guafo
nos sitla en una practica maritima vinculada al
proceso extractivo del alga lugay las estructuras
econémicas del comercio internacional de
materias primas. Lanchas que, establecidas
en Quellon, viajan a la isla para extraer ese
producto del borde costero mediante un trabajo
subacuatico complejo por las duras condiciones
climaticas y geogréficas. Lo anterior también
nos habla de como habitan y se relacionan los
buzos con el territorio de la isla desde un vinculo
sensible y vital.

Isla Guafo (43°61’ S; 74°75’ W) es un territorio
que se encuentra frente a las costas de Chile,
aproximadamente a 120 km del continente y a
39 km al sudoeste de la isla grande de Chiloé
(Imagen 1). Forma parte del limite sur de la
comuna de Quellon, Provincia de Chiloé en la
region de Los Lagos. Tiene una superficie total
de 213.7 km2 y una linea de costa de 71.6 km.
Su relieve alcanza la mayor altura en la parte E,
donde se alza una cumbre de 306 metros de
elevacion (Pavés, Reyes y Schlatter 2009).

Imagen 1. Isla Guafo en el contexto Sur Austral

800

Fuente: Mapa de confeccion propia, marzo 2023.

Si bien es conocida como una isla deshabitada
y escasamente intervenida, a este lugar llegan
todos los afios, entre octubre y marzo, diversas
embarcaciones provenientes de Quelldn para
extraer principalmente luga roja (Gigartina
skottsgerguii), que se recoge entre los 15y 20
metros de profundidad y de la cual se extraen
una serie de subproductos que son exportados
a Estados Unidos y Europa (Altamirano 2009).
Estos habitantes estacionales conviven con



la Unica ocupacion humana permanente de la
Armada de Chile, quien dispone de un faro con
un contingente de 6 marinos que rotan cada 6
meses.

Comprender el paisaje cultural de isla Guafo a
partir de un enfoque etnografico, audiovisual e
histérico, nos permitira entender como operan
las dinamicas sociales de los grupos de buzos
que ocupan el éarea, vinculados también a
practicas extractivas de larga data, insertas hoy
en el mercado neoliberal y el mundo global. Es
decir, entender los procesos presentes desde
una densidad histérica que le da sentido al
paisaje construido a partir de su habitar.

2. Antecedentes

En esta investigaciéon planteamos un
acercamiento a isla Guafo, no solo desde el
territorio particular, sino también considerando
las influencias regionales sobre los grupos
humanos y su interaccién con el espacio. Desde
esta perspectiva han sido relevantes diversos
textos que nos dan un marco general respecto
las sociedades costeras como De la Cruz y
Arglello 2006, Fernandez 1991 y Retamales
2020, a lo que se suma los aportes en el litoral
sur austral de Ther (2008), Ther y Valderrama
(2012), Saavedra (2011) y Alvarez et al. (2018).
Respecto de la pesca artesanal benténica en
el area destacan los trabajos de Chambeaux.
Michel y Retamales 2009 Retamales 2018 y
Gajardo y Ther 2011. A esto se suma el aporte
que nos da una perspectiva histérica mediante
los trabajos realizados por Rodolfo Urbina (2002,
1997) y Ximena Urbina (2016, 2014) los que
abordan un amplio espectro de temas desde
la historia colonial hasta los procesos sociales
contemporaneos.

Construir el paisaje: précticas sociales e imaginarios de buzos lugueros en isla Guafo

Las publicaciones académicas que describen
especificamente isla Guafo se han desarrollado
principalmente en tematicas asociadas a la
ecologia marina, referidas principalmente a
mamiferos marinos como el lobo de pelo fino
(Arctocephalus australis), grupos de cetaceos
y de aves. Desde las ciencias sociales son
escasas las publicaciones que hacen referencia
a este territorio. A pesar de ello, es posible
recoger aportes que desde la antropologia, la
arqueologia y la historia sirven como punto de
anclaje.

Es asi como podemos destacar a Daniel Quiroz
(2014) con su articulo “Etnografia histérica de
la planta ballenera de Isla Guafo 1921- 19377,
articulo donde analiza la industria de caza de
ballenas en laisla, a partir de diversas entrevistas
efectuadas en Quellén. El autor nos da una
idea de las dimensiones de las instalaciones
y del proceso industrial ballenero (1925-1938)
que ayuda a contextualizar la ocupacion del
espacio y a entender las memorias de buzos y
pescadores sobre la construccién del paisaje
en este momento histérico. Lo anterior se
complementa con sus trabajos previos referidos
a la historia de las balleneras en el sur de Chile
(Quiroz 2010 a, 2010 b, 2012), que vincula la
planta ballenera de Isla Guafo con las restantes
del pais.

Otra investigacién que ha abordado de manera
especifica a la Isla Guafo, es la referida al rol
que tuvo la isla en la navegacion durante el
periodo colonial, desarrollada por Lema vy
Moulian (2015). Ella nos muestra cémo las
crénicas hispanas visualizan este territorio
como un lugar complejo, lleno de naufragios, un
punto de referencia en la navegacion y lugar de
aprovisionamiento de agua y carne fresca en las
rutas coloniales.
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En este mismo esfuerzo, desde una perspectiva
patrimonial, es importante mencionar el trabajo
realizado por Lema (2016), y especificamente
el capitulo “Saberes y memorias” (Moulian
2016). Este describe la vida cotidiana de
buzos y pescadores, relevando las practicas
econdmico-extractivas y las caracteristicas
de la animita de Caleta Samuel, como espacio
de religiosidad. El texto integra también una
serie de fotografias sobre del area, que ilustran
los paisajes y revelan el patrimonio material e
inmaterial del territorio.

Desde la antropologia audiovisual se puede
mencionar el largometraje documental “La
isla y los hombres” (2017)', obra que entrega
informacién contextual, a la vez que se sumerge
al universo sensitivo que significa habitar el
paisaje desde la perspectiva de los buzos
(Moulian 2017). A esto se suma una serie de 5
micro documentales como , “Isla” (6m), “Luga”
(8m), “Animita de Caleta Samuel” (5m), “El faroy
los habitantes” (7m) y “Aves” (6m)? del 2015 que
son parte de un primer acercamiento respecto
a la nocion de paisaje cultural en el territorio
insular y que sirvieron como prospeccion del
area al comienzo de la investigacion.

3. El paisaje cultural y su relacion con las
practicas sociales y los imaginarios

El concepto de paisaje cultural es entendido en
esta investigacién como un espacio material
y mental que (re) construyen las sociedades
a partir de los vinculos establecidos con su
entorno, planteando que los grupos humanos no

' Hipervinculo a largometraje documental, parte de los resultados
finales de esta investigacion.

2 Hipervinculo a los micro documentales referenciados, parte de la
etapa de prospeccion investigativa.

son cuerpos aislados del ambiente geografico y
natural donde estan insertos. Por el contrario,
tienen vinculos ecosistémicos con el ambiente
natural. En este caso establecen relaciones
principalmente a través de la extraccién de
materias primas, generando diversas formas
de habitabilidad espacios de trabajo, ocio y
vinculos magico-religiosos con el entorno,
formandose asi una epistemologia, una politica
y una ética que impactan el espacio.

El paisaje cultural es una construccion dual, en
el sentido que el ser humano impacta y modifica
el entorno y el entorno modifica e impacta
al ser humano, creandose una simbiosis
dinamica y compleja en la que existen multiples
implicancias. Respecto a este punto Tim Ingold
(1993) propone entender el paisaje desde
la “perspectiva de la habitacién” (“dwelling
perspective”), lo que significa comprenderlo
como un registro y testimonio del vivir, como
una construccion generada por procesos
histéricos de vidas que habitaron el espacio
dejando huellas. Segun el autor:

El percibir el paisaje es por lo tanto llevar adelante un acto
de rememoracion, y recordar no es tanto una cuestion de
buscar una imagen interna, almacenada en la mente, sino
mas bien vincularse perceptualmente con un ambiente
que esta impregnado de este pasado (Ingold 1993: 01).

El paisaje cultural se plantea entonces como
multidimensional y sincrénico, pues abarca
multiples factores de interrelacion individuo,
sociedad y ecosistema, diversas formas de
memoriaindividualy colectiva, corporaly mental,
y al mismo tiempo nos plantea las infinitas
sincronias que hacen el habitar un espacio
determinado. Este acto de concrecion tiene
relacién con el concepto de “practica social”,
que ha sido utilizado por reconocidos autores
como Lefebvre (1958), Giddens (1976) De
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Certeau (1990) o Bourdieu (1994). Investigadores
cercanos a la tradicién etnometodoldgica y
a la teoria social pragmatica, han ocupado el
término desarrollando investigaciones a partir
de la observacién de los procesos a escala
microsocial, generado todo un movimiento
tedrico agrupado en la llamada Teoria de las
Practicas Sociales (TPS), que ha tratado de
comprender a la sociedad a partir del andlisis
y entendimiento de los haceres (Ariztia 2017).
Para algunos teéricos como Crosta (2000), este
concepto es definido como “...lo que la gente
hace, y al mismo tiempo, la motivacion por la
cual hace lo que hace” (Crosta 2000: 42). Es
decir que la definicién se centra en la relacion
entre accién y elementos por los cuales ella
se concreta, siendo para nosotros central
el concepto de imaginario en esta relacion,
por cuanto funciona muchas veces como
componente inicial de la acciéon y por tanto
como activador de la modificacion del paisaje.

Conceptualizar qué entendemos por imaginario
social ha sido entonces relevante, por cuanto
determina la busqueda establecida en el
campo antropolégico en su vinculo con la
construccion del paisaje. Entendemos por
imaginario el constructo complejo de distintos
factores que reflejan una particular forma de
comprender los acontecimientos sociales e
individuales, una narrativa sobre la existencia
basada en principios que reflejan formas
morales, éticas, estéticas, epistemoldgicas, en
definitiva reflejan lo que Echeverria (1993) ha
denominado “Paradigma de Base” o formas
de entendimiento particulares que responden
a ciertas estructuras mentales. Estos bloques
de sentido, segun nuestra perspectiva, no
son entes rigidos, sino que se modifican
de acuerdo con el cambio de las normas y
pautas culturales. Los imaginarios sociales son
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construidos gracias a entendimientos sobre lo
que es normal en cierta sociedad, al tiempo
que constituyen igualmente la sociedad. Segun
Cornelius Castoriadis hay ciertos elementos
que determinan o limitan la posibilidad de
construccion de imaginarios, entre ellos
algunos internos relacionados con la psique y
su capacidad de insertarse en el mundo social
y otros externos relacionados con lo que llama
“estrato natural” (Castoradis 1997: 5).

En este punto, segin nuestra interpretacion
se vinculan paisaje cultural, practicas e
imaginario social. Es decir, el imaginario no es
tan solo una forma de percepcién del mundo
basado en ciertas construcciones simbodlicas
y significativas que tienen un tiempo histérico
y una sociedad particular, sino que estan
influenciados por las condiciones materiales
externas. No hay imaginarios sin una geografia,
sin un cuerpo que determine su existencia en
comunidén con un espacio habitado.

4. Etnografia, audiovisualidad e historia

Para esta investigacion planteamos como
método principal a la etnografia, en un fuerte
vinculo con lo audiovisual y lo histérico.

En primer lugar, consideramos la etnografia
como una forma de observacion, interpretacion
y escritura reflexiva, que sitia al cientifico
en su rol de constructor de conocimiento
(Hammersley y Atkinson 2014; Guber 2014). De
manera especifica, consideramos como pilar
la observacion participante, que nos permitié
volcarnos al sujeto que pretendiamos conocer
por medio de un vinculo estrecho. Un viaje al
campo cosmovisionario de un “otro”, medio por
el cual pudimos ingresar al espacio cotidiano en
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las embarcaciones y comprender las pequefias
acciones diarias en la construccion del habitar,
cuestion que Quesada (1998) denomina la
“abduccién” del etnografo.

En el proceso etnografico podemos reconocer
diversos momentos en el trabajo de campo. Una
primera etapa de prospeccién e identificacion
del objeto de estudio que se realizd6 en Guafo
mediante dos viajes en febrero y diciembre del
2013. Una segunda etapa de profundizacién, en
febrero del 2015, donde se hizo una observacion
centrada en las multiples caracteristicas
relevadas en la primera etapa. Por ultimo,
una tercera etapa que podriamos nombrar de
contextualizacién, donde el terreno se desplazd
a Quellon y a las comunidades aledanas a esta
ciudad, para recabar informacién anexa que
pudiera servir para ampliar la comprensién del
problema de estudio a los contextos urbanos.
Este momento tuvo 4 viajes realizados entre el
2016y el 2018.

En segundo lugar, el componente audiovisual
de nuestra investigacion, posibilitd retratar
las practicas asociadas al territorio, entender
relaciones entre espaciosy discursos, y percibir
la multidimensionalidad como un factor central
alahora de comprender los paisajes culturales.
Lacamaraparticipo en la observacion detallada
de las dinamicas laborales y cotidianas
con los buzos en la isla durante periodos
extensos. El audiovisual tuvo relevancia en el
trabajo de campo ocupandose como forma
de obtencion de datos en el contexto de la
observacién participante. Se entendi6 como
mediador en la relacion cientifica (Lison 2004),
actuando como motor y eje de la articulaciéon
etnografica, es decir, dirigiendo la indagacién
considerando su papel como agente en el
contexto investigativo.

El registro audiovisual en la practica
antropolégica es quizas tan antiguo como la
propia técnica etnografica (Brigard 1995). Es en
la actualidad una herramienta relevante para los
procesos de investigacion social producto de
las posibilidades de registro que permite, de las
multiples formas de articulacién complejas que
conlleva y también las posibilidades de acceso
que establece. Antropdlogos contemporaneos
como Jean Rouch, Sol Worth, John Marshall,
David Mc Dougall, Jay Ruby, Claudine De
France se han transformado en referentes
dentro de esta linea, siendo en la actualidad
una corriente que tiene su expresion académica
en diversas universidades, como Oxford,
Manchester, Barcelona, California, Buenos Aires
y la Universidad Complutense de Madrid, entre
otras. Tedricos y tedricas como Ardevol (1997,
1994), Grau (2014, 2012), Lisén (2014, 1999),
Robles (2013, 2012), Guarini (2017), Guarini
y De Angelis (2014) se han transformado en
referentes para la antropologia audiovisual en
habla hispana.

Finalmente, encontramos en tercer lugar
lo referente al trabajo historiografico, un
componente que fue transversal en la
investigacion y que sirvié para comprender los
procesos histérico-culturales involucrados en
la construccion del paisaje. De esta manera, el
andlisis de documentacion que se encontraba
fragmentada al unificarse permitié construir
un panorama complejo de como la isla fue
modificando su paisaje en intima relacion con
los contextos histéricos. Estas trazas también
ayudaron, luego del andlisis de la situacion
presente, a entender ciertas fracturas vy
continuidades.



5. Hacia una construccion historica del
paisaje en isla Guafo.

Isla Guafo y sus areas adyacentes es un
territorio que ha sido habitado desde el periodo
prehispanico por pueblos que ocupaban y se
movilizaban por gran parte de los espacios
insulares de la Patagonia norte chilena
(Alvarez 2002). Entre ellos podemos encontrar
a los “Chonos” denominacién que recibieron
distintos grupos de navegantes con un idioma
comun, recolectores y pescadores nomadas
(Urbina 2016; Alvarez 2002). Caracteristico
de este grupo étnico fueron sus particulares
habilidades para la navegacion local, el buceo y
la caza, utilizando para tal efecto las conocidas
dalcas, embarcaciones de madera de unos
10 metros de largo construidas con tablones
cosidos y luego estopados (Lira 2016). La dalca
chona y la tradicion de navegacion asociada a
ésta, por su versatilidad, se transformé en la
forma tradicional de navegacion de los mares
patagénicos durante la colonia (Lira 2016).
Fue una cultura diversa y muy relevante en
el conocimiento de los espacios maritimos
interiores, que habria desaparecido hacia fines
del siglo XIX, fecha donde se tienen sus ultimos
registros, perdiéndose con ello gran parte de su
cultura y su idioma (Cardenas, Montiel y Grace
1991). No obstante ello, podemos hoy identificar
en la poblacién local algunos rasgos culturales
que aun perduran, sobre todo en lo referente a
las practicas maritimas.

Por otro lado, la region también ha sido habitada
tradicionalmente por la cultura mapuche-
huilliche o también llamada veliche, pueblos
que forman parte de una cultura mas amplia
y homogénea hablante del zedungun y que
dominaba tanto la produccién agricola como la
pescay recoleccién costera (Cardenas, Montiel y
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Grace 1991). De este grupo existen hoy diversas
comunidades organizadas en el archipiélago,
tanto en espacios rurales como urbanos,
teniendo una actuacion relevante en la politica
actual. El area de estudio se podria entender
entonces como un espacio de confluencia o
de contacto entre dos culturas tradicionales de
mar, con alto nivel de conocimiento sobre las
dinamicas naturales y geograficas.

Durante el periodo colonial (S. XVI-XVII) Isla
Guafo fue vista por la cultura europea-criolla
como limite territorial de la gobernacion de
Chile y también como espacio referencial para
la navegacion hacia el estrecho de Magallanes
(Urbina 2016). Todos los mapas y planos de
navegacion encontraran en la isla un punto de
referencia en la ruta, lugar donde se pueden
abastecer de agua dulce y de carne fresca (Lema
yMoulian2015). LallegadadelaRepublica(1810-
1826) permitira que este espacio luego ingrese
al sistema de caza y procesamiento ballenero,
gracias a la alta densidad de cetaceos que
habitan las costas de la isla, siendo igualmente
importante la manufactura peletera producto de
la gran cantidad de colonias de “lobos de pelo
fino” (Arctocephalus australis) en la isla (Quiroz
2010b). El establecimiento de un Faro en 1907
terminara por concretar en el area el dominio
del Estado, consolidando simbodlicamente el
nuevo espacio territorial y maritimo chileno
(Moulian 2016). Esta construccion se asienta en
un lugar estratégico y complejo, Punta Weather,
sirviendo para la navegacion local en un sector
conocido por habituales naufragios (Imagen
2). En paralelo en estas fechas comienza a
asentarse la industria ballenera en la regién,
cuestion que se consolida definitivamente
en 1925 con la construccion en isla Guafo
de una planta de procesamiento de grandes
proporciones, ubicada en Caleta Samuel y que
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luego es controlada por capitales alemanes
desde la ciudad de Valdivia (Quiroz 2014).

Imagen 2. Detalle de isla Guafo
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Fuente: Mapa de confeccion propia, marzo 2023.

Durante gran parte del siglo XX vemos que
Guafo es un espacio de extraccion de recursos
naturales, primeramente con la explotacion
industrial de ballenera que funciona hasta 1938
y luego con la explotacién artesanal esporadica
de pescadores y mariscadores que comienzan a
llegar con mayor fuerza desde 1960. A partir de
esta fecha poco a poco se fueron incorporando
nuevas tecnologias que permitieron que las
antiguas embarcaciones a vela cedieran el paso
a pequefas embarcaciones a motor, cuestion
que hacia menos arriesgado el viaje y optimizaba
el tiempo de arribo a la isla (Urbina 1997). Antes
este desplazamiento resultaba mas complejo,
realizandose el trayecto en chalupones de vela,
lo que significaba estar a merced del viento y de
las corrientes:

Esa gente navegaba, algunos por las estrellas, por las
mareas, por los vientos. El que no dominaba las mareas,
nunca deberia meterse a un golfo, a mar mala, porque

si se encuentran los dos fendmenos, marea que sube y
viento que baja era sepultarse. Asi que, si no tenia los
conocimientos de viento y marea, nunca podian navegar
y si lo hacian se morian. Este Golfo se qued6 con muchos
veleros chicos... porque algunos desconocian el sistema
ese. Lo normal para que la ola esté mas baja es que cuando
el viento va y la marea va, todos pal mismo lado. Entonces
hay una ola larga y suave. Pero si se encuentran estos
dos, marea subiendo, norte que es bajando, se vuelve
en un cementerio el golfo para este tipo de naves chicas.
Asi que habia gque tener sus conocimientos, sino mejor ni
intentarlo. Asi y todo, se llevé a mucha gente de Huildad el
Golfo, cuando iban a la cholga seca abajo. Abajo se le dice
al sur acéa (Nino Ribera, agosto 2016, Quellén.)

Aunque la llegada del motor fuera de borda
ayudo a tener mas control y velocidad en las
embarcaciones para poder enfrentar este tipo
de factores, el Golfo del Corcovado seguira
siendo en la actualidad un espacio de muy
compleja navegacion. Un lugar que dentro
del imaginario se ve como una barrera, como
un peligro que hay que traspasar para llegar
al sector de extraccion, de riqueza, Guafo y
las Guaitecas. Las rutas actuales para la isla
siguen los caminos ya trazados por los antiguos
navegantes, poblacién nativa, balleneros,
cholgueros, loberos (Moulian 2020). La llegada
de los trajes de escafandra en los 50 y la
revolucion de los trajes rana a mediados de los
70 colaboraran en dar un cambio drastico a la
forma de trabajar en el area.

En los afios 80, junto con la apertura neoliberal
del Estado chileno impulsada por la dictadura
del General Pinochet (1973-1989), se generaron
en Isla Guafo explotaciones masivas de diversos
productos enviados a los nuevos mercados
abiertos por diversos tratados econémicos. El
loco (Concholepas concholepas) se transformé
en uno de los recursos mas cotizados y la
isla rapidamente se instala como uno de
los sitios de mayor extraccion en la llamada
“fiebre del loco”. Es en este contexto cuando



la explotaciéon de recursos adquirira su mayor
importancia historica. Lo anterior se refleja, en el
imaginario de buzos y pescadores de Isla Guafo
el cual representaba a la isla como un lugar de
riqueza, pero peligroso al mismo tiempo, donde
imperaban constantes variaciones climaticas,
grandes vientos del sur y del norte, costas muy
rocosas con plataformas salientes y grandes
corrientes que empujaban a las embarcaciones
hacia los roquerios. Guafo era un lugar de
naufragios, deshabitado, indémito donde la
naturaleza se expresaba con toda su fuerza
(Lema 2016). Los arriesgados navegantes
asiduos a estas aguas llevan orgullosamente
el titulo de “guaferos”, personas conocedoras
de ese territorio y sus costas, expertas en las
complejas rutas de la isla.

A lo anterior también se debe sumar las malas
condiciones de anclaje en las caletas, cuestion
que imposibilita poder fondear adecuadamente.
Los dos puertos mas utilizados, Caleta Arrayan
y Caleta Samuel (Imagen 2), son vulnerables a
los vientos del noreste, lo que habitualmente
obliga a que, frente condiciones de inestabilidad
meteoroldgica, todas las embarcaciones
prefieran “arrancar” hacia Guapi Quilan, una
pequena isla protegida ubicada en la cara sur
de Chiloé a dos horas de navegacién.

Si en los 80 Guafo fue centro de la explotacion
del loco, para el 2018 la isla estaba viviendo la
etapa final y descendiente de lo que fue una
nueva “fiebre” que habia comenzado con el
nuevo siglo. Esta vez el sistema econdmico
global habia activado la explotacion local del
alga “luga roja” (Gigartina skottsgerguii) con
el fin de exportacion. Aunque parte de su
comercializacion era en seco, la mayoria se
transformaba en carragenina, subproducto
extraido del alga que se utiliza en la industria
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lactea y carnica como engrasador, estabilizador
y texturizador. Entre los principales paises con
mayor demanda encontrdbamos a Estados
Unidos, Dinamarca y Noruega, teniendo Chile
dos de las empresas compradoras principales:
Gelymar y Danisco, esta uUltima de capital danés
(Altamirano 2009).

6. Un cuerpo presionado al limite: condiciones
de explotacion y relaciones de produccion
en el paisaje.

El sistema extractivo en Guafo ha operado
histéricamente bajo condiciones limites,
basandose en la maximizacién de los recursos
y en la explotaciéon de la mano de obra. En la
practica ha funcionado con un pufiado diverso
de embarcaciones menores, construidas de
madera y propulsadas a motor, de no mas de
12 m de eslora, que disponen habitualmente
de entre 3 y 5 tripulantes entre capitan, buzos
y asistentes. El capitan o patron es quien
controla la embarcacién, determina lugares de
extraccion y define las rutas diarias; también
es el responsable del grupo y quien asigna
las distintas tareas menores cotidianas. Las
embarcaciones cuentan también con uno o dos
asistentes que tienen la misién de controlar el
compresor y que las mangueras que llevan el
aire a los buzos no se anuden, ni se enreden en
las aspas. También los asistentes se encargan
de subir la luga al interior del barco y guardarlas
en mallas denominadas “perras” que pesan
alrededor de 25 kilos cada una.

Los buzos, generalmente 2 o 3 por embarcacion,
son el pilar en que se sustenta toda la cadena
productiva, los que corren mayor riesgo v,
por ello, los que tienen mejores retribuciones
economicas del equipo.

(2]
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Otra figura importante en la organica productiva
es el llamado armador, que es el duefio de la
embarcacién e inversor principal del negocio.
En algunas oportunidades el armador de la
lancha es al mismo tiempo el capitan, pero la
mayoria de las veces es el armador quien busca
un capitan que se haga cargo de la operacién y
la eleccién del personal, quedando él en tierra.

El proceso in situ podria entenderse a primera
vista como una serie de nucleos econémicos
autébnomos formados en base a las diferentes
embarcaciones. Sin embargo, rapidamente
puede descubrirse bajo la superficie una trama
mucho mas compleja que articula un sistema
de control en la isla. La produccién extraida
por cada lancha se vende a barcos de mediano
calado llamados de “acarreo”, que median entre
los extractores y las industrias compradoras.
Estos agentes son en realidad pequenas
empresas dueflas de barcos mayores, que
buscan dominar el precio de compra en Guafo a
través de diversas formulas. Entre ellas, la mas
comun, nace a través de acuerdos de venta
con distintas lanchas. El mecanismo opera
en su origen mediante préstamos realizados
a cada armador antes de la fecha de inicio de
temporada, siempre y cuando se comprometa
a una venta exclusiva. Este “adelanto” que el
2018 llegaba a ser entre 1 y 3 millones de pesos
chilenos, servia para que cada embarcacion
pudiera comprar los implementos minimos
necesarios para las labores extractivas,
principalmente mangueras de oxigeno, trajes
de buceo y para pago de la tripulacion. Esto
redundara en una deuda de inicio y un cobro
en especies. Los equipos y las lanchas quedan
sujetos a esta estructura hasta el pago de la
deuda, imponiéndose la subvaloraciéon de la
luga in situ. Los barcos de acarreo protegen y
colaboran con sus tributarios, pero también les

venden mercaderias béasicas, como pollo, carne
ahumada, harina, yerba mate, cigarrillos, entre
otros, a precios altos que se pagan con alga.

Los barcos de acarreo se desplazan durante
toda la temporada entre Quellon -la ciudad
mas cercana- e isla Guafo, trasladando en
sus bodegas toda la luga comprada a sus
proveedores. Entre el afio 2013 y 2018 existian
tres empresas intermediarias principales que se
disputaban el dominio del area y que vendian a
las plantas de secado, las cuales trasladaban
el producto por medio de camiones a Santiago.

Como ya mencionamos, el buzo como pilar
del sistema generalmente tiene una cuota de
presion mayor que el resto de tripulantes. Sus
jornadas dependen de diversas variables como
de la densidad de luga existente, de la cercania
o lejania del lugar de explotacién y de las rutinas
cotidianas, siendo habitual trabajar como
minimo 7 horas bajo el agua, las que algunas
veces se fragmentan por subidas para comer,
tomar mate y fumar. Los evidentes peligros de
este trabajo en Isla Guafo se hacen mayores al
ver la nula participacion de instituciones que
controlen las correctas practicas laborales.

Habitualmente no existen contratos formales
de trabajo, ni tampoco seguros asociados.
Las embarcaciones que participan en estas
faenas normalmente trabajan sin zarpe, es
decir, sin la autorizacion de la Armada de Chile,
quien tiene la mision de verificar el estado de
las embarcaciones y la validez de las licencias
del buzo y capitan. La norma entonces es la
desregulacién y la desproteccion general de
los trabajadores, o que hace que, no solo se
enfrenten a las complejas condiciones naturales
y laborales, sino a la total incertidumbre en el
caso de sufrir algun accidente. La tension en las



pequefas embarcaciones es constante, pues
los riesgos del trabajo son muchos. Un sistema
asi de desregulado permite a los intermediarios
la obtencion de luga a bajo precio, siendo
fundamentalmente afectadas las personas en
la base de la cadena econdmica: los buzos, los
asistentes, los capitanes (Imagen 3).

Imagen 3. Entrega de luga a barco de acarreo

Fuente: Fotografia Ifiaki Moulian. Caleta Arrayan febrero 2013.

Encontramos entonces que uno de los factores
centrales que mueven los intereses y fuerzas de
buzos en el paisaje es el econémico. Las lanchas,
como hemos dicho, son nucleos extractivos
insertos en la economia de mercado, por tanto,
dependiente de los precios internacionales del
alga, los cuales activan los booms extractivos.
Existen también otras influencias o factores
micros que afectan el paisaje de la isla, factores
que tienen que ver con las relaciones de
produccioén y las dinamicas econémicas locales.

La “deuda de origen”, que describimos
en un inicio, determina las relaciones de
produccién al interior de las lanchas, pues
fuerza el establecimiento de cuotas minimas de

Construir el paisaje: précticas sociales e imaginarios de buzos lugueros en isla Guafo

extraccion que haga viable la operacion. Estas
cuotas generan una presion fisica y psicoldgica
al grupo productivo y afectan a la isla. Esa
cadena de préstamos también se replica en
la relacion armador/tripulante, entregandose
adelantos que tienen como propdsito poder
cubrir las necesidades familiares durante la
estadia del navegante en la faena. Cada uno de
ellos entonces ingresa al negocio apostando a
una rentabilidad que implica necesariamente, en
primer término, cubrir la deuda inicial adquirida
por si mismo y por el armador de la lancha, para
luego repartir ganancias por medio de un pacto
considerado tradicional basado en 5 partes.
Una parte es para el armador, una es para el
patrén de lancha, dos partes para los buzos y
finalmente una para los asistentes.

Este sistema de partes es una forma de
remuneracion de la pesca artesanal muy utilizada
en las sociedades costeras de diversas partes del
mundo (Diaw 1994), siendo también ocupado en
las costas chilenas con distintas variantes. Esta
forma integra la mano de obra dentro del negocio
especulativo quedando los pescadores muy
vulnerables “...pues en el ‘sistema de partes’ su
salario o ingreso va a estar determinado por el
volumen de produccién” (De la Cruz y Arglieyo
2006: 36). Esto de alguna manera aplaca los
riesgos asociados a la inversion del capital, por
un lado, pero por otro, fuerza los cuerpos de
buzos y asistentes a una situacion limite.

En este contexto, los tripulantes estan sometidos
desde un inicio a una serie de factores que los
presionan psicolégicamente. Altema econdmico
se le unen, por ejemplo, el apremio que significa
el estar lejos del grupo familiar durante largos
periodos de tiempo, habitualmente dos o tres
meses, como también la adecuacion o no a la
convivencia interna de los grupos de trabajo.

g
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Esta Ultima es una cuestion central, producto
de las serias condiciones de hacinamiento a
que se ven sometidos durante las campanas
extractivas. La tripulacién termina la mayor parte
del tiempo conviviendo al interior de la lancha,
€N un espacio no superior a 6 metros cuadrados,
donde se cocina, se come y se duerme. Por otro
lado, siempre afloran los miedos a las complejas
condiciones de navegaciéon del area y a los
habituales problemas de descompresién que
afectan a los buzos. Todos estos factores hacen
que, cualquier posibilidad de participacién en
el negocio de la luga, provoque una presion
emocional que puede resultar en depresiones,
estrés y otras implicaciones habituales dentro
del rubro.

Junto a estos factores psicologicos vemos
factores fisicos, producto de las fuertes
exigencias a que se ven sometidos los cuerpos
en estas condiciones de explotacion. Un cuerpo
presionado al limite, entre los 15 a 25 metros
de profundidad sin condiciones de seguridad
laboral, mangueras parchadas, compresores
sin seguridades técnicas, barcos sin revisiones
estructurales, ni del motor, van afectando el
estado de los cuerpos, que se ven sometidos
a condiciones extremas en aras de una
rentabilidad econdémica. “Roberto” un joven
buzo y “Chungo” experimentado asistente de la
embarcacion lo tienen claro...

Chungo: “Los buzos estan autorizados a bajar 20 metros,
no mas, por los riesgos igual, porque deberia trabajarse
ciertas horas no mas, segun el reglamento de buceo...”
Roberto: “Segun el Reglamento Maritimo... pero uno
nunca va a trabajar con el reglamento.”

Chungo: “Porque si llegara a respetarse no seria rentable
para trabajar, tampoco el buceo...”

Roberto: “No hay tiempo, te faltan los minutos...”
Chungo: “Porque si trabajo en 18 metros, 20 metros...”
Roberto: “18 metros te dejan trabajar 2 horas y media...
y ya no te dejan bucear mas poh... ¢y qué vas a hacer en
dos horas y media? Nada... cuando uno anda 8 horas a

pigue, 7 horas... no alcanzaria a pagar los gastos que hay
en el dia, la bencina, petrdleo, viveres...”

Chungo: “Es por eso que al buzo se le exige no mas...
para poder ganar... la idea es ganar plata aca y por eso
son los riesgos a veces, porque se bucea harto tiempo y
se hace poca descompresion.

(“Roberto” y “Chungo”, febrero 2015, Isla Guafo.)

La nocién de riesgo, como vemos, e€s
fundamental en la construccién del imaginario
local, asociandose principalmente a las practicas
extractivas, especificamente al problema de
la descompresion y también en general a las
complejas condiciones naturales del paisaje.
Segun los buzos la dificultad radica en “la claridad
de las aguas” y en la irregularidad del piso que
“engana” a los buzos respecto de la verdadera
profundidad. Este engafo permite el error del
buzo quien no se descomprime siguiendo las
pautas establecidas por la practica local.

Esta presién sobre los cuerpos en ocasiones
termina en accidentes que producen el
denominado sindrome de descompresion, una
enfermedad que se caracteriza por fuertes
dolores articulares, picazén y pérdida de
conciencia, pudiendo llegar incluso a la muerte.
Habitual es ver durante la noche como algunas
embarcaciones regresan al mar y vuelven a
bajar al buzo para tratar de descomprimir
adecuadamente el cuerpo como medida
paliativa. Esto pasa principalmente con buzos
novatos y jovenes confiados, que muchas
veces arriesgan mas en el negocio. El mar que
los presiona también los sana.

En este contexto, es el factor natural el que
determina la posibilidad de los cuerpos y
posibilita las rentabilidades, comprendiendo
la naturaleza como un elemento relevante que
influye en todos los campos descritos con
anterioridad. El entendimiento generalizado de la
naturaleza como riesgo también esta presente en



todos los participantes de la cadena productiva
y es considerada en cada decisién tomada por
el armador, el patron, los buzos y los asistentes.
Forma parte del imaginario del espacio
territorial y es evidentemente considerado
a la hora de “embarcarse” en esta empresa.

A estos factores también se le suma otro que,
desde el 2008, ha adquirido cada vez mas fuerza.
Es el factor “institucional” que ha transformado
a la isla en un campo en disputa. Se trata de
cémo diversas empresas han insertado a la isla
en espacio especulativo de la economia global,
tanto del mercado inmobiliario como en la
mineria del carbén (Moulian 2020). Producto de
ello y de la evidente riqueza ecoldgica del lugar,
es que también han surgido grupos que tratan de
frenar estas posibilidades, como diversas ONG,
sindicatos y organizaciones indigenas. Una
estrategia ocupada por algunas de ellas ha sido
la de ingresar la isla a los sistemas de proteccion
y manejo establecidas en las normativas
chilenas. Tras un intento fallido de anexar Guafo
a la Ecmpo (Ley 20.249) de Punta Blanca del
afio 2012, hoy existe una nueva peticion del
area que comenzo a gestarse el afio 2020. Este
panorama que ronda los medios y las noticias,
ha generado en las tripulaciones guaferas una
serie de interrogantes que afectan aun mas su
diario habitar y complejizan las posibilidades de
gestionar los proyectos en el lugar.

7. Ante un paisaje riesgoso

Para hacer frente a esta serie de fuerzas
que afectan a la tripulacion existen diversas
herramientas que pueden ayudar a disminuir
los accidentes, las presiones psicoldgicas vy
corporales. Practicas sociales nacidas desde la
tradiciéon y otras desde la modernidad.
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Es asi como vemos que la tecnologia juega un
rol importante en tanto dispositivo inmerso en
el contexto social y cultural de los guaferos,
afectando cémo ellos se relacionan con el
entorno de la isla. De los sistemas nuevos
introducidos en las embarcaciones, quiza el
mas importante, es la navegacion satelital
mediante  Sistema de  Posicionamiento
Global (GPS). Este dispositivo actualmente
es una de las herramientas mas masificadas,
identificando espacios, determinando
posiciones, rutas y tiempos. Esta presente en
casi todas las embarcaciones que trabajan en
Guafo, no obstante la fragilidad que evidencian
muchas de ellas en su estructura constructiva.
Mediante este instrumento los capitanes
pueden guiarse por los complejos laberintos
que dejan las plataformas rocosas y al mismo
tiempo georreferenciar diversas areas de
explotacion, pasadas, presentes y futuras.
Muchas de las embarcaciones integran también
la tecnologia de ecosonda, herramienta
que visualiza las estructuras morfologicas
subacuaticas e informa profundidades
relativas. Este radar va a ayudar a conocer las
profundidades aproximadas en que trabajan
los buzos, cuestién importante para el control
de los tiempos de descompresidon necesarios
y disminuir asi los accidentes. Estos dos
dispositivos ayudan entonces a reducir el
riesgo corporal y psicolégico producto de los
factores naturales en juego, a la vez que crean
nuevas formas de relacionarse con el paisaje.
Las lanchas igualmente disponen de Radio UHF
(Ultra High Frequency), instrumento que permite
comunicarse con el faro existente en la isla y
saber todos los dias las condiciones climaticas
pronosticadas. Ellas también posibilitan una
comunicacién mas o menos fluida entre las
diversas embarcaciones que trabajan. Saber de
eventuales peligros, como cambios drasticos
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en las condiciones climaticas, desperfectos
mecanicos y otras eventualidades.

Dentro de las lanchas es habitual el uso de
televisores de plasma donde se ven diversas
peliculas de ficcion y documentales gracias a
la conexién con sistemas de reproduccion de
DVDs, existiendo también algunos computadores
portatiles y dispositivos méviles personales que
sirven para ver videos, escuchar musica 'y mapear
el area. Dentro de este tipo de herramientas
encontramos también la utilizacion de TV satelital,
la cual, aunque es limitada a 2 o 3 lanchas,
permite a toda la comunidad estar al dia de las
noticias ocurridas en el continente, ver partidos
de futbol, programas humoristicos y teleseries
“en directo”, cuestién que ayuda a distender y
mejorar el animo. Todas las tardes es normal el
despliegue desde las embarcaciones de cables
que conectan con las antenas ubicadas sobre
diversas plataformas de madera dispuestas en la
orilla de playa. Algunas veces pueden estar horas
tratando de apuntar correctamente las antenas
parabdlicasy asi poder ver algun partido de futbol.
Las radios de mayor alcance (VHF) dispuestas
en algunas embarcaciones también tienen un rol
relevante a la hora ayudar a distender la presion
del grupo de trabajo. A mediados de los 90 el
Sindicato de Buzos, Pescadores y Armadores
“Mar Azul” instal6 en el cerro mas alto de Quellon
una central de comunicaciones que presta
ayuda a la comunidad conectando por radio
a tripulacion y familiares, entregando recados
0 ayudando en situaciones de emergencia. El
contacto permanente entre Guafo y Quellon
entrega un soporte emocional considerable a
diversos miembros de la tripulacién. También lo
hacen las cotidianas reuniones de esparcimiento
que se realizan todos los dias al final de la
extensa jornada laboral. Habitualmente, luego
de la comida de la tarde, se generan largas

conversaciones alrededor de un mate, se juega
cartas o al “cacho” (juego tradicional de dados).

Otra herramienta que ayuda a paliar los riesgos
es la tradicién y la memoria como proceso
socializador. Son las mismas reuniones
recién mencionadas también espacios de
aprendizaje sobre el paisaje. Alli participan no
sblo los tripulantes de la embarcacion, sino
habitualmente se invita a integrantes de otras
lanchas. Estos momentos de distension son de
suma importancia pues, entre risas y chistes,
se divulgan leyendas e historias personales
que difunden el conocimiento tradicional vy
la memoria, ambas cualidades depositadas
generalmente en los pescadores y buzos mas
antiguos, y también en los capitanes mas
reconocidos. No sélo se recibe informacién util
sobre diversas practicas de navegacion, sino
que también se refuerza la identidad de grupo.
Es comun escuchar historias de comparieros
navegantes ya muertos, o sobre peripecias
ocurridas a capitanes, buzos o asistentes
en distintas partes de la isla y de los canales
australes patagénicos. Es aqui donde se cria
y refuerza el caracter del “guafero”, como
ya dijimos, denominacion que entrega cierto
estatus y respeto frente a los pares de otros
lugares del archipiélago de Chiloé.

Por dUltimo, podemos ver el papel de la
religiosidad popular como una forma de
atenuacién de los riesgos que implica la relacion
ser humano/ medio ambiente. En Isla Guafo
existe un lugar muy significativo para capitanes,
buzos y asistentes que se ha transformado a
lo largo del tiempo en lugar de peregrinacion.
La llamada “Animita de Caleta Samuel”, es
un espacio de culto y veneracion visitado por
gran parte de las embarcaciones para pedir
proteccién y dejar ofrendas. Este espacio tiene



un rol muy importante, por cuanto demuestra
cémo la tradicion y la memoria actian con un
papel relevante en la proteccién de los buzos,
pero no tan solo eso. En ella se condensan una
serie de elementos que nos entregan pistas
de una dimension social y cultural compleja,
siendo un claro ejemplo de cémo se articulan
las practicas sociales y los imaginarios, en la
construccién de los paisajes culturales en isla
Guafo.

8. Animita de Caleta Samuel

construccion del paisaje.

como

La tradicion de la construccion de animitas
es una practica de religiosidad popular muy
masificada en Chile y que también se da con
distintos nombres en América Latina (Plath
2000). Se relaciona con el culto al anima de
algunos difuntos que han sufrido generalmente
una muerte violenta (Ojeda 2013, Benavente
2011). En el lugar de la muerte se eleva un
pequefio altar-casa donde habita el anima, un
alma penitente que necesita refugio, proteccion.

En las animitas se piden favores, sanaciones,
mejoras econdémicas, resolucion de problemas
afectivos, proteccidn en situaciones de peligro.
Favores que luego son pagados de diversas
formas, obsequios, Vvisitas, inscripciones
en placas, serie de oraciones, todo lo cual
evidentemente va acorde a la cuantia del favor
concedido. Como vemos, el caracter simbdlico-
social es una caracteristica relevante de esta
practica, pudiendo considerarse como un lugar
donde se materializa la memoria colectiva
(Halbwachs 2004).

Para el caso de Guafo esta animita es la mayor
de una serie de animas emplazadas en la Caleta
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Samuel. Se ubica en una gran gruta natural de
unos 25m de altura y 6m de ancho que tiene
tres tuneles, uno frontal de unos 50 metros de
profundidad y dos laterales mas pequefios.
La animita ocupa gran parte del frontis de la
gruta, con diversos objetos entregados como
ofrendas. Internandose por uno de los tlneles
mas pequefos apreciamos un atadd pintado
de celeste y blanco, y una pequena casita de
fierro llena virgenes y rosarios. Sobre el ataud
destacan un cofre de madera lleno de cajas
de fosforos, distintas miniaturas de barcos,
muhfecas, diversos objetos tallados, cuadernos
que funcionan como bitacoras y cientos de
poleras colgadas de las paredes (Imagen 4).

Imagen 4. Interior Animita de Caleta Samuel

Fuente: Fotografia Ifaki Moulian. Enero 2015.

Segun cuenta la tradicion oral, esta animita data
originalmente de los afios en que alli existio la
industria ballenera (1925-1938). Posteriormente,
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en los afnos 80 es redescubierta y reconstruida,
cuando se hallan los restos éseos de lo que seria
una mujer y su pequefo hijo (a) en una de las
cavernas aledafas a la bahia. Segun nos cuenta
don Juan Torrealbo, cuando ellos llegaron a isla
Guafo en la embarcacion “Queen Elizabeth” ya
sabian de la existencia de la animita, gracias
al abuelo de uno de los tripulantes que habia
trabajado alli...

...por eso nosotros supimos que habia una animita y un dia
fuimos a ver en qué estado estaba, como estaba. Asi que
un dia nos decidimos, porque estaban desparramados los
huesitos (...) Asi que entre todos empezamos a deducir
uno primero, lo mas grande sobre todo, a ver como lo
podiamos armar y lo empezamos a armar. Supuestamente
por lo que contaba el abuelo del amigo decia que era una
sefiora con su hijito. Nosotros cuando encontramos el
craneo tenia pelo largo, y bastante todavia. Asi que de ahi
cuando lo empezamos a armar lo armamos completito,
lo dejamos juntito todo ahi donde estaba, pero mas bien
arregladito. Y de ahi empezamos a armar, supuestamente
era una guaguita (bebe) por el tamafo del craneo, pero
ya tendria varios meses porque era harto grandecita.
Igual lo reconstruimos completo, encontramos todas
sus partecitas huesitos todo, todo, todo, no nos quedd
nada fuera. Y de ahi (... decidimos hacer como un
atald poh, un cajoncito ahi algo bien bonito. Asi que
después de ese viaje ya trajimos un ataducito y ahi lo
colocamos bien ordenadito, bien bonito lo pintamos. Y al
siguiente viaje ya trajimos, para prender velitas, hicimos
unos cositos de fierro para prender velitas. Y de ahi
quedd eso bien ordenadito. Y de ahi nosotros mismos
le traiamos coronas, le traiamos flores y lo cuidamos
harto. Luego los mismos pescadores ellos empezaron
a cuidarlo (Juan Torrealbo, febrero 2015, Isla Guafo).

Cuenta la tradicion oral que esa madre a quien
se refiere don Juan era una trabajadora de la
ballenera de Caleta Samuel que tuvo problemas
en el parto y que dado el aislamiento muere
en la isla y es enterrada, junto a su hijo(a),
en la gruta. Existe plena coincidencia de los
testimonios sobre la leyenda de la animita,
siendo para los pescadores, la Unica duda es
el sexo del bebé. Basandose en esta tradicional
historia es que los buzos se acercan al area para

observar en qué condiciones estaban los restos
y plantean conservarlos. La animita actual es
fruto entonces de una construccién planificada
en forma colectiva, teniendo como base
tres elementos: por un lado, una conciencia
histérica, por otro, una significacién emotiva —
espiritual- y, por ultimo, una accion practica que
modifica la condicién originaria de este espacio
histérico-social. Es en esta ecuacién donde
se concreta la creacion de un paisaje cultural
particular y donde comienza a masificarse la
peregrinacion a este espacio de culto. Todos
los afos, antes de comenzar y terminar la rutina
extractiva, pasan por la animita los pescadores
que vienen a trabajar en el area. También es
paso obligado para buques bacaladeros que
llegan para resguardarse de los temporales,
muchos de ellos procedentes del norte de Chile,
especialmente de la Region del Bio-bio.

9. Dimension interpretativa de la animita

La Animita de Caleta Samuel tiene diversas
particularidades que la diferencian de otras de
distintas partes de Chile. Seguramente una de
las mas importantes sea que esta emplazada en
un enterratorio que tiene un significado concreto
para la comunidad. Segun la tradicion una mujer
y su hijo(@) mueren en una situacion traumatica,
sin posibilidad de recibir ayuda, en una isla
peligrosa, donde las fuerzas de la naturaleza se
expresan en su forma mas radical. Los cuerpos
recuperados reposan en el interior de un ataud
construido por los pescadores. El sarcéfago se
plantea en este contexto como eje que articula la
animita. Al costado, candelabros con velas que se
encienden como ofrenda de los penitentes y a la
derecha una construccion de metal con forma de
casa (Imagen 5). Este es el hogar del alma, lugar
escogido para disponer una serie de ofrendas,



muchas de las cuales son referentes catolicos;
crucifijos, pequenas biblias, rosarios, diversas
imagenes de la virgen que ocupan la parte baja.
En la cabecera de la urna vemos una cruz de
madera pintada de blanco, la cual nos lleva a
situarnos simbdlicamente en un cementerio. Se
plantea entonces que el espacio no es tan solo
de veneracion del alma, sino de contacto con los
cuerpos que sufrieron esta muerte traumatica, el
dolor se materializa en esos huesos de la madre
y su hijo(a) dispuestos en el ataud. El dolor no es
distinto al de cristo crucificado dispuesto en la
pared, al costado superior derecho de la urna,
que desde una posicion privilegiada domina
la perspectiva de toda la gruta. Adosados
también a las paredes diversos mufiecos de
felpa, pequenias fotografias carné de pescadores
encajadas en las grietas, poleras de todos los
portes y colores parecen representaciones
corpdreas que buscan acompanar en su soledad
a aquellas dos almas. Las poleras-cuerpo las
vemos emplazadas en toda la amplitud de la
caverna, partiendo por los espacios mas cercanos
al atald y ampliandose luego a cada una de
las paredes laterales externas (Imagen 4 y 5).

Imagen 5. Exterior Animita de Caleta Samuel

Fuente: Fotografia IAaki Moulian. Enero 2015.
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Para Juan Torrealbo esta practica de dejar
poleras era ocupada principalmente por
pescadores  del norte que pasaban
eventualmente por la isla a abastecerse de agua
y lefa. Efectivamente, existe en la regiéon del
Bio-bio una tradicion ligada al mar y la muerte,
los cenotafios. Estos son lugares ceremoniales
donde son enterrados simbdlicamente los
difuntos desaparecidos en el mar, ocupandose
para ello diversas prendas como representacion
de los familiares perdidos (Ziebrecht y Rojas
2013; Plath 2000). La prenda de vestir actua
como simbolo del cuerpo desaparecido, sobre
la cual se llora y se hace velatorio segun la
tradicion cristiana, y que se entierra junto a
una pequefia urna. Las telas que contenian el
cuerpo de padres, hijos, sobrinos, pescadores
que vieron llegar la muerte en algun lugar
desconocido del mar. Entonces las almas no
estan solas, las habituales incursiones de los
pesqueros del Bio-bio al area de isla Guafo han
traido la tradicion hasta la animita y con ello la
representacion de los cuerpos que desde las
paredes hoy la acompafian.

En este universo construido para venerar las
almas de Caleta Samuel podemos encontrar
también curiosas miniaturas de embarcaciones
construidas con plumavit (aislante), madera y
alambre. Algunas de ellas dispuestas sobre el
ataud, otras en las paredes externas de la gruta.
Al parecer también esta practica es comun en
el norte, donde realizan réplicas exactas de las
lanchas desaparecidas y se depositan como
ofrendas. Podriamos suponer entonces que,
en este caso, las embarcaciones ofrendadas
a la animita de Caleta Samuel son copias de
lanchas siniestradas y por las cuales han pedido
favores. Algunas de las réplicas tienen un gran
detalle, colores originales, niUmero de matricula,
cabinas de mando, mastiles, mientras otras se

W
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contentan con dar una idea general del retrato
(Imagen 6y 7).

Imagen 6. Miniaturas de embarcaciones
y otras ofrendadas

Fuente: Fotografia Ifiaki Moulian. Enero 2015.

Imagen 7. Detalle miniatura de embarcacién
ofrendada

Fuente: Fotografia Ifiaki Moulian. Enero 2015.

Existe también lo que los buzos llaman
“bitacoras”, un grupo de cuadernos dispuestos

en la animita con cientos de escritos realizados
por las tripulaciones de los barcos que han
visitado el lugar. En la actualidad los registros
mas antiguos datan de 1995. Son decenas
de cuadernos y cientos de inscripciones
donde se testimonian una serie de emociones
relacionadas con las rutas de navegacion,
la isla y el trabajo extractivo. Estos registros
imitan la estructura formal de las bitacoras de
navegacion que contienen la descripcion de
los hechos ocurridos diariamente durante la
navegacion, documentos oficiales y obligatorios
para todas las embarcaciones que cumplen
con las normas establecidas por la Armada
de Chile. Sin embargo, la estructura formal
de este documento, en este nuevo campo,
adquiere dimensiones rituales, sirviendo como
un medio de comunicacion con las almas y
donde se materializan sentimientos de aprecio,
veneracion y suplica. Tampoco pierde del
todo las propiedades formales, es decir de
documento de control, pues registra la visita a la
animita, llevando un detalle de cada tripulacion
que pasa por el lugar.

Lo importante finalmente es que podemos
comprender como los documentos formales que
originalmente sirven como forma de control del
Estado ahora son utilizados como pacto formal
con las almas. Se convierten en una evidencia
y constatacion de compromiso, forma de pago
o retribucién de favores concedidos, a la vez
que influye en el habitar la isla, en construir
paisaje. Entre las peticiones mas habituales
escritas en este documento podemos encontrar
agradecimientos por permitir recalar a salvo en
la isla, peticidon que los proteja en el viaje de
regreso a Quellén, de proteccion en el trabajo de
extraccion y para la existencia de buen tiempo.
También peticiones particulares, especialmente
para proteccion de los hijos y las mujeres.



En una “bitacora” del 2 de febrero de 1997,
luego de la presentacion respectiva, podemos
leer la peticion realizada por los tripulantes de
la lancha “Albinita”. Se remarca su condiciéon
mediadora de las almas con la figura de Dios,
se pide orientacidon en la vida cotidiana y
prosperidad en el trabajo:

“Tu que estas en los cielos gozando de la compaiiia de
dios. Te rogamos que veles por nosotros y nos ilumines
para ser de nosotros hombres de bien en la vida cotidiana
y prosperos en el trabajo.

De todo corazén Tripulacién Albinita.”

Mientras en la bitacora del 2012, del 01 de
diciembre, la tripulacién de la lancha “Cobra”,
que el 2018 aun vemos trabajando, dejé el
siguiente testimonio:

“Animita de Samuel

Te pedimos lla que heres la protectora de todos los que
estos mares cruzamos. Que nos acomparies en nuestras
aventuras marinas cruzando este golfo tan nombrado.
Esperando en cada navegacion nos acomparies y cuides
para que hasi recalemos sin novedad.

José y su tripulacion.”

10. A modo de conclusion

El paisaje cultural puede ser entendido
producto de cuestiones histéricas que anclan
los procesos culturales actuales y nos dan una
dimension temporal amplia de los vinculos y
movilidades entre los buzos lugueros y el medio
natural donde estan insertos. Es asi como
comprendimos que la situacién social actual se
vincula fuertemente a los procesos econémicos
gestados en el contexto de una economia
neoliberal extractivista establecida en Chile
en los anos 80, que promueve un sistema de
explotacion del todo desregulado y que se basa
en una estructura de préstamo y obligaciones
que desfavorecen a los eslabones mas bajos de

Construir el paisaje: précticas sociales e imaginarios de buzos lugueros en isla Guafo

la cadena productiva, cuestion que crea formas
particulares de relacionarse con el medio
ambiente.

Existen ciertas continuidades histéricas que
aparecen vinculadas a la construccién del
paisaje. Unimaginario que se anclaen ladualidad
riqueza-peligro que es central y visible no tan
solo en las memorias, sino que determina las
practicas de trabajo, las formas de convivencia
y jerarquias dentro de las embarcaciones y la
relacion de ellas con su entorno. Se han podido
identificar distintos factores que determinan
el riesgo dentro de las practicas extractivas.
También hemos visto cémo frente a ellos
se presentan algunas formas paliativas que
sirven para aminorarlos, como por ejemplo, el
conocimiento y los procesos de socializacion,
los juegos de cartas e historias contadas
mientras el mate pasa de boca en boca. Las
tecnologias que posicionan el punto en el mapa
y trazan rutas en las geografias. Practicas que
ayudan a descomprimir un ambiente donde
los cuerpos son exigidos al maximo en pro de
las esperadas rentabilidades de una economia
que termina monopolizando los precios y
esclavizando las voluntades.

Hemos abordado también una arista de la
cuestion, el caso de la Animita de Caleta Samuel,
que es la expresiéon concreta de las interacciones
entre practicas sociales, imaginarios y medio
ambiente. Se plantea este espacio como
un paisaje cultural construido material y
simbdlicamente por la comunidad local y denso
en significados, que reflejan creencias y valores
de profundo arraigo entre los buzos. Gracias
a ella es posible empezar a entrever algunos
rasgos del complejo entramado cultural del que
forman parte los guaferos y que aqui representan
y cultivan con notable dedicacion.

(Sl
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La activacion de la memoria histérica basada
en la oralidad hace que esta tradicion no se
pierda en el imaginario de buzos y pescadores,
generando practicas concretas de recuperacion
y conservacién que revitalizan este espacio ritual
en los afos 80. Las practicas de la religiosidad
popular hacen que, desde esa fecha, la animita
comience a convertirse en un punto crucial dentro
de las dinamicas de la isla, transformandose
en “protectora” frente a las diversas amenazas
existentes para muchos de los trabajadores en
esta area. La animita cumple entonces un rol
fundamental en el imaginario colectivo y apoya
en el trabajo extractivo. Las almas de estos dos
cuerpos, madre e hijo(a), ayudan a los hombres
de mar colaborando en la contencion de los
factores naturales y sociales que los presionan
y cuidando de sus familias cuando ellos trabajan
en las peligrosas aguas de isla Guafo.

Para finalizar es necesario agregar que en Guafo
el proceso de declive del comercio del alga ha
afectado de manerarelevante a gran parte de las

dinamicas extractivas en el area. Desde el afo
2018 muchas embarcaciones que trabajaban
en la luga se han vendido o redestinado a otras
faenas, desarticulandose gran parte de los
grupos de trabajo. Entre los factores que han
influenciado este declive estan, por un lado,
el bajo precio del alga y, por otro, las grandes
deudas arrastradas por los armadores y la
tripulaciéon. A ello se deberian sumar factores
nacionales como los levantamientos sociales
del 2019 e internacionales como la pandemia
Covid-19. La mediatizacion de la venta de la isla
por internet y articulos en la prensa global han
también puesto a la isla en el ojo mundial como
un ejemplo extrafio de cdmo opera el sistema
econdmico neoliberal chileno en las éreas
naturales de relevancia ecoldgica y cultural
(Collyns 2020). Asi vemos que se incorporan
nuevas fuerzas en el contexto de creacién
del paisaje, frente a las mencionada en este
articulo, cuestiéon que plantea también nuevas
interrogantes e hipdtesis que seria relevante
investigar en el futuro.
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Resumen

Este articulo presenta un analisis de los procesos
de transformacion territorial vinculados a
la desterritorializacion y reterritorializacion
ocurridas en La Araucania. A partir de la
identificacién de un agente comun, el fuego, y
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to deterritorialization and reterritorialization
processes, being part of the inhabitant’s
practices as well as a tool for territorial power
and control.

Key words: fire, territory, deterritorialization,
reterritorialization, Araucania.

1. Introduccion

El “espacio” es la representacién de un conjunto
de sistemas de objetos y acciones que no son
consideradas aisladamente, ya que de estos
emerge el contexto Unico en el que se realiza
la historia (Santos 2002). Se posiciona bajo
una légica de representacién social que no es
constante ni Unica (Aliste y Nufez 2015), sino
que surge a partir de las influencias culturales y
conceptuales que losdiversos actoresle otorgan,
las que se ven plasmadas en representaciones
politicas, econdmicas, sociales, culturales vy
naturales que se organizan y dan vida a lo que
se conoce como territorio. Si el espacio es el
resultado de las representaciones que ejerce
la sociedad en el medio, el territorio pasa a ser
una base material sobre la que se asientan las
comunidades. Desde esta perspectiva pasa
a ser un concepto multidisciplinario que se
extiende hacia diversas ciencias sociales como
la antropologia, sociologia o psicologia (Vargas
2012), lo que genera que este concepto tenga
la cualidad de presentar una multiplicidad de
significados, comprendiéndose a partir de una
modalidad practica de aprehensién del espacio
geografico por parte los grupos humanos
(Machado 2015).

Desde la perspectiva de la geografia politica
el territorio pasa a ser un objeto de estudio de
suma importancia, ya que hace énfasis en las

préacticas de poder. Se orienta hacia la critica de
los poderes que amenazan los fundamentos de
la vida en el espacio, como los problemas del
ambiente fisico y humano, derroche de recursos
y la gobernabilidad de las poblaciones (Raffestin
2020). En ese sentido la geografia politica
centra sus estudios en los procesos de toma de
decisiones politicas (Gaete 1984), lo que permite
que esta perspectiva de estudio comprenda
como los procesos histéricos de América Latina
han provocado grandes divisiones a partir de la
creacion de los Estado nacion que dieron origen
a diversas entidades politico — administrativas
coloniales (Cairo y Maria 2014), lo que a finales
del siglo XIX 'y principios del siglo XX se traduce
en la definicion de los Estados nacionales
latinoamericanos (Zusman 2017).

En el caso de Chile, se asume que el colonialismo
fue una etapa histérica marcada por la presencia
hispana en América que culminé en los procesos
de formacion del Estado, en que se daba por
sentado que la declaracion de la independencia
y creacion de la republica desraizaron las
formas coloniales de gobierno y violencia. Sin
embargo, estas no son mas que lecturas que
constituyen interpretaciones hegemonicas, en
donde el fuego juega un rol fundamental en
la busqueda por visibilizar eventos historicos
colonialistas muchas veces omitidos por las
ciencias sociales (Chance 2015; Marder 2015;
Clark y Yusoff 2014). Consecuentemente se
evidencian los cambios territoriales a través
del tiempo debido a los proyectos y procesos
coloniales, los cuales han ido reinventandose
y restructurando dinamicas politicas, sociales
y econdmicas. La Araucania anteriormente
conocida como Wallmapu, corresponde a un
espacio que integra dos macro territorios a
uno y otro lado de la cordillera de Los Andes.
Esta fue despojada del control que ejercia hasta
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mediados del siglo XIX la sociedad mapuche
(Nahuelpan y Antimil 2019; Nahuelpan 2012).

La presencia del Estado chileno en este lugar
desencadend procesos de transformacion
y reconfiguracion territorial (figura 1), de
esta forma, la instalaciéon del Estado generd
levantamientos mapuche, cambios acelerados
en el paisaje geografico, la poblacién, propiedad
de la tierra y la economia fruto de la ocupacion
de nuevas tierras cultivables (Chihuailaf 2014).
Esto condujo a que se produjeran procesos
de desterritorializacién y reterritorializacion, la
desterritorializacién conlleva un cambio en el
territorio ya habitado, modificando su curso e
implantando nuevas formas de ordenamiento a
partir de la reterritorializacion, las que se vieron
influenciados por la presencia particular de
agentes que se utilizaron para generar cambios
en este espacio que a lo largo de la historia ha
promovido acciones tendentes a la explotacion
de la naturaleza (Escalona y Barton 2020).

Figura 1. Regién de La Araucania
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Fuente: Elaboracion propia.

Los procesos de reconfiguracion territorial en
que se ve involucrado La Araucania a manos del
Estado chileno pueden comprenderse a partir
de las relaciones de poder, que atraviesan,
caracterizany constituyen el cuerpo social. Estas
relaciones no pueden disociarse ni establecer
ni funcionar sin una produccion, acumulaciéon
y circulacion de un discurso (Colpas 2015).
En este contexto, es posible sefalar que la
transformacién ocurrida en La Araucania a
manos del Estado chileno surgié producto de la
utilizacion de dispositivos de poder, en este caso
el fuego, cuya expresion espacial es factible de
reconocer a lo largo de la historia regional. De
esta manera el articulo plantea una reflexion
critica respecto al fuego como un dispositivo
que estructurd La Araucania.

El fuego, en tanto agente que estructura el
espacio, generd procesos de desterritorializacion
del Wallmapu, a partir de la modificacién del
paisaje originario ya habitado, cambiando asi
sus logicas de funcionamiento generando con
ello un proceso de reterritorializacién, en que se
crea un nuevo territorio sobre las expresiones
espaciales anteriores, y que es posible observar
a partir de la creacién de una nueva division
politica - administrativa, la regién de La
Araucania.

Para analizar la influencia del fuego en estas
acciones de transformacion se ha establecido
como dimensién temporal el periodo que abarca
desde 1862 (Leiva y Pinto 2013; Aguilera 1953)
a 1930, momento en el que comienza el proceso
de ocupacion progresiva del territorio mapuche
que busca obtener el control y soberania en
este espacio (eufemistica “pacificacion de La
Araucania”), y se extiende hasta 1930 donde
se establece a partir del decreto 8583 un nuevo
orden comunal sefialando lo siguiente:
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Los departamentos en que se divide el territorio
nacional constaran de las comunas que se indican a
continuacion correspondiendo cada territorio comunal a
una subdelegacién completa y equivaliendo la division
administrativa denominada comuna a la divisién politica
llamada subdelegacién (Del Congreso Nacional: s. f.).

Para analizar estos procesos el articulo
parte con una argumentacion conceptual
sobre espacio, territorio, desterritorializacion
y reterritorializacién. Luego se plantea una
discusién teodrica que reconoce al fuego
como un agente estructurador del territorio.
Posteriormente se presenta la metodologia que
se orienté al analisis de contenido (Andreu 2002)
sobre diversas fuentes documentales del fuego
como dispositivo politico, cultural, simbdlico
y técnico-productivo que ha favorecido la
territorializacion 'y desterritorializacion  del
Wallmapu.

Los principales hallazgos de esta investigacion
se orientan a reconocer que el fuego tiene
diversas connotaciones para el ser humano.

Se constituyd en un dispositivo efectivo para
el control territorial ya que su uso en distintos
momentos de la historia regional gatillo procesos
de desterritorializacion y reterritorializacion en
estelugar. El historico conflicto que haenfrentado
al Estado con el pueblo mapuche tiene hoy un
nuevo intermediario: el fuego. En este contexto,
es necesario develar el significado que tiene
para ambos actores, su uso y apropiacion, y sus
consecuencias para el devenir La Araucania.

2. El espacio como manifestacion social en
el medio natural

Durante muchos afos el espacio se ha
presentado como un receptaculo vacio e inerte,
un espacio geométrico, euclidiano, que sélo

posteriormente seria ocupado por cuerpos
y objetos, este espacio se ha hecho pasar
como intangible, completamente transparente,
neutral, definitivo, que sin embargo oculta una
determinada visién de la realidad social y del
propio espacio a partir de la imposicién de
determinadas relaciones de poder (Lefebvre
1974). El espacio es relacional, donde se desafia
radicalmente la imaginacién sentenciosa
de lugares que compiten, vencen y fallan
como resultado Unico de sus caracteristicas
intrinsecas (Massey 2008).

Es sabido que la principal forma de relacién
entre la sociedad y el medio se plasma a través
del espacio. Este siempre esta presente, como
una construccién horizontal, una situacion
Unica, asi, las representaciones de las relaciones
localizadas vienen dadas por el espacio que
reine esas formas de vida que le animan
(Santos 2002). Considerando, de esta manera, el
espacio como el conjunto de relaciones que se
desarrollan a través de funciones y formas que
representan una historia escrita por procesos
temporales. Esta temporalidad histérica que
contiene el espacio depende de las destrezas
culturales, metaféricas e intelectuales, el
tiempo y el espacio pueden ser “hechos de la
naturaleza” (Harvey 1996). En consecuencia, las
representaciones que se plasmanen el “espacio”
estan ligadas al contexto cultural e historico,
entendiéndolo a partir de las percepciones y
representaciones que la sociedad expresa en él.

Desde el espacio surge entonces, el territorio,
comprendido como una manifestacién de una
determinada configuracion social. Como un
producto construido resultado de un proceso
interactivo el cual esinterpretadoy reinterpretado
de una forma compleja, debido a que al ser
una representacion siempre es susceptible de
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ser transformado (Arreola y Moreno 2017). Sin
embargo, hay que comprender que el espacio
no es el resultado de la suma de territorios sino
una complejidad de relaciones (flujos, fronteras,
territorios y vinculos), lo que implica que un
territorio o “lugar” no sea algo simple, cerrado y
coherente (Massey 2004).

Por lo tanto, el territorio, producto de este
espacio de interaccion social y natural, no debe
entenderse como un telén de fondo estatico o
simplemente como el contenedordelas acciones
politicas es algo moldeado por procesos
continuos de regulaciéon y gobernanza, siendo
el efecto mévil de un régimen de gobernabilidad
multiple (Elden 2013). Interpretado de esa
manera el territorio presenta un dinamismo
constante y es producto de la soberania que se
ejerce sobre él. No se puede reducir el territorio
y el espacio a una categoria de andlisis neutra, el
espacio se encuentra unido indisociablemente
con el tiempo, que expresa y exhibe a cada
momento las relaciones politicas, econdmicas y
sociales que han forjado su heterogéneo origen
(Talledos 2014).

El espacio pasa a ser comprendido desde
una perspectiva semioldgica, que incorpora
las cuestiones simbdlicas que dan forma al
territorio, de esta forma, se concibe el territorio
como la manifestacion espacial del poder, que
se fundamenta en las relaciones sociales, que
se encuentran determinadas en diferentes
grados y estructuras simbolicas (Altschuler
2013). David Harvey plantea que desde el punto
de vista material la concepcién objetiva de
tiempo y espacio se han creado necesariamente
a través de las practicas y procesos materiales
que sirven para reproducir la vida social. De
esta forma, la objetividad del tiempo y espacio
se encuentra dada por las practicas materiales

de la reproduccién. En suma, cada modo
de produccién o formacién social particular
encarnara un conjunto de practicas y conceptos
del tiempo y espacio (Harvey 1990).

En palabras mas concretas podemos entender
que el espacio se encuentra dado por una
dimension material e inmaterial. Desde la
dimensién material nos encontramos con las
técnicas, modos de produccién y reproduccion
de la vida social, siendo el resultado de la base
espacial en la que se expresan los procesos
sociales y la dimensién inmaterial es aquella que
corresponde a las percepciones, expresiones
culturales, politicas, sociales, de poder que
son el resultado del dinamismo territorial y
la manifestacién de la existencia misma de la
sociedad.

3. Desterritorializacion y reterritorializacion:
el colonialismo y el poder en la conformacion
del espacio.

Los procesos de desterritorializacién vy
reterritorializacién (Deleuze y Guattari 1994) son
producto de los constantes cambios y procesos
en que se ve envuelto el territorio, el cual puede
desterritorializarse, cambiar su curso habitual,
destruirse, producto de la incidencia y el
constante cambio de los seres humanos, y volver
a reterritorializarse con nuevos agenciamientos
(Herner 2009). Esto quiere decir, cambiar las
“légicas” por las cuales se rige desde su primera
apropiacion, hacia nuevos érdenes a partir de
los que ejercen este nuevo dominio.

En el devenir histérico de América Latina
la politica ha incidido sobre estos espacios
histéricos, la articulacion sistémica del
mundo occidental en la regidon ha articulado
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los espacios mediante la explotacion de la
naturaleza y transformaciones en los espacios
urbanos (Salas 2011). Se imponen nuevas
formas de ordenamiento, fragmentando los
espacios, cargandolos de condiciones sociales,
economicas y culturales producto de la insercion
de las légicas coloniales las cuales eran los
principales precursores de cambios territoriales
para este periodo (Escalona & Penaloza 2022).
El territorio se ve influenciado de manera
constante por el poder, el que permite controlar
los procesos sociales mediante el control del
espacio, asi la desterritorializacién no puede
disociarse de la reterritorializaciéon, por ende,
el territorio debe ser comprendido como un
producto del movimiento de ambos (Haesbaert
2013). Este poder que se ejerce no siempre es
visible, tiene connotaciones simbdlicas que se
van construyendo a partir del dominio politico,
lo que conlleva a que se generen procesos de
apropiacion cultural. Los paisajes de poder
que emergen en América Latina representan el
imaginario de las élites respecto a comprender
el territorio como una materialidad que puede
ser modificado a partir de la vocacion productiva
que puede instalarse en el (Escalona 2019)

No se puede desterritorializar un territorio sin
crear al mismo tiempo otro igual, no se puede
desterritorializar relaciones sin reterritorializar
simultaneamente otras (Mubi 2010). En esta
relacién entre modificacién y creacion del
espacio; siempre esta presente una expresion
de dominacion, donde un grupo ejerce poder
sobre el otro insertando sus logicas o formas
de vida, su propia territorializacion por sobre la
que ya existia, asi el colonialismo se convierte
en un factor clave para evidenciar cémo operan
los procesos de cambio en el territorio. El
colonialismo es el poder ejercido repetidamente
que construye a un “otro” a través del discurso

colonial, en el que es negado de su existencia al
no reconocer su diferencia (Bhabha 1994). Esta
vision colonial solo ve los territorios desde la
perspectivadel espacio como fuente econémica,
en las que pasa a ser un receptaculo en el que
se implantan nuevas relaciones econdmicas
(Hiernaux y Lindon 1993), buscando nuevos
polos de concentracion de recursos.

Los procesos de colonialismo tienen inserto
el ejercicio del poder, que busca incorporar a
las masas que habitan estos espacios hacia
territorios demarcados con la finalidad de
reunir bienes o riquezas, asi se van inscribiendo
dispositivos de control que se fundamentan
en el sometimiento (Boccara 1999). Estos
dispositivos, desde la mirada de Foucault,
se sustentan en discursos y conocimientos
disciplinarios, asi el Estado que se instala en
estos territorios colonizados, no es territorio per
se, sino poblacién conjunta con dispositivos
de seguridad (Mubi 2010). Estos espacios
colonizados conducen a conflictos territoriales,
principalmente por los cortes coloniales, los
que no borran patrones de uso anterior, siendo
comprendido como una superposicion de
imaginarios geograficos, contribuyendo a una
l6gica de apropiacion espacial al imponer una
imagen mental de sociedad. Esto a partir de un
caracter colonizador ante la creacién de nueva
propiedad impuesta por los colonos (Rausch y
Rios 2020).

Aunque la creaciéon de propiedad mediante
la identificacion, limitacion y separacion del
espacio actle en la reestructuracion, con la
finalidad detener el control total, no sonlimitantes
para los colonizados, asi, se emplean distintas
formas y dispositivos para mantener el control
del territorio los que supone violencia, acoso,
persecucion por parte de los colonizadores
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con el fin de “civilizar” el territorio inhdspito
(Blomley 2010; Bengoa y Videla 2000). De esta
forma durante el siglo XIX se esforzaron por
modificar la identidad nacional, europeizandola,
renegando de su origen indigena y mestizo, lo
que conllevo a campafas de ocupacion militar
por la soberania territorial a partir del imperativo
econdmico, social, politico y territorial (Otazo y
Gallegos 2011). Involucrando de esta manera
acciones que buscaron invisibilizar la cultura
mapuche y reemplazarla a partir de otras
l6gicas de reproduccién social, instaurando en
el territorio limites y costumbres occidentales
como nuevas formas de habitar, dejando en
evidencia un proceso de reterritorializacion
marcado a partir de la imposicién de un nuevo
orden en el territorio, que posteriormente se
visualiza en la territorializacién que establecen
los colonos.

La reterritorializacion resulta ser uno de los
aspectos mas importantes en la discusion,
ya que es desde este momento donde se
identifican los conflictos que van creciendo entre
el Estado y los mapuche, debido a que durante
este proceso, que emerge posterior a una
desterritorializacién, se enmarcan dimensiones
que permiten reconocer de mejor manera
los cambios que comienza a experimentar el
territorio.

4. El fuego como un dispositivo de poder.

Desde la apreciacién de cdmo los espacios se
vuelven territorios delimitados por procesos de
desterritorializacion y reterritorializacion, a partir
del ejercicio del poder y la implementacion
de dispositivos de control, resulta interesante
analizar como el uso del fuego tiene un rol en la
construccién de un territorio.

Histéricamente al fuego se le han involucrado
diversos significados dependiendo de las
percepciones que las personas tienen sobre
este elemento. Asi, el fuego es visto como
un signo del mal, del pecado, como también
visualizado como purificador, transmitiendo
valores misteriosos, indefinidos (Bachelard
1966). De esta forma, el fuego puede ser
representado como un simbolo de reposo,
renovacion, inicio, como también puede ser
comprendido como abrazador, destruccién y
castigo a la desobediencia.

Cuando hablamos del fuego frecuentemente
representa a su vez un medio necesario para la
renovacion de la tierra, es una practica cultural
que adoptan indigenas que se encuentran
familiarizados con él. Es el caso de los pemones
en la Gran Sabana (Rodriguez y Sletto 2009).
Desde su perspectiva, el fuego representa
una carga ancestral de cuidar y mantener, no
tiene solo fines materiales y practicos utilizados
por el ser humano, sino que resulta necesario
para renovar los pastos, las plantas, ayudar
a florecer nuevas especies y asi moldear
permanentemente el paisaje.

El fuego desde sus representaciones historicas
y culturales tiene una doble carga, en el sentido
de que representa para algunos algo negativo
para el ecosistema, y para otros un equilibrio con
la naturaleza. En este sentido Moura et al. (2019)
indican que, si bien el fuego es utilizado aun por
culturas tradicionales desde la perspectiva de
renovacion de tierra, la agricultura, la caza, las
plantas, las ceremonias y rituales, los gobiernos
impiden que estas tradiciones histéricas
sigan su curso, ya que imparten politicas
centradas en la conservacion de los recursos,
especificamente forestales, para defender los
intereses econémicos.

o



(2]

Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 119-136, 2023

Larepresentacion delfuego pasaatenermas que
una carga simbdlica y cultural y se convierte en
una estrategia de control territorial. Estas cargas
culturales asociadas al fuego se ven sometidas
y expropiadas por quienes ejercen el poder
para implantar su visién técnica/productiva en
los procesos de “control del fuego”. Un ejemplo
sobre esto es el expuesto en Solari et al. (2007)
quién ejemplifica esta situacién al sur del Chile,
donde el uso del fuego pasa a ser una forma de
explotacion de los bosques, utilizando técnicas
como el roce a fuego para habilitar campos
agricolas y ganaderos.

El fuego pasa a considerarse, entonces, como
un dispositivo de poder de caracter simbdlico-
cultural. Sin embargo, existe también una
dimensidon de resistencia/dominio politico,
siendo este una metafora del poder (Chance
2015). El fuego se constituye en una herramienta
para el gobierno autorizador; el que arrasa la
tierra como tactica militar, conlleva al progreso
por medio de la produccién industrial (maquina
a vapor) y tiene relacién con las quemas o
barricadas como instrumento de revolucion.
De esta forma, se van generando distintas
categorias para analizar el uso del fuego ya no
solo como un simbolo de renovacion, cultural,
productivo, sino como un instrumento de
revolucion y resistencia por parte de colectivos
que van en contra de las normas establecidas
por el Estado. El fuego pasa por consiguiente a
estar en el centro de las ideas de la pasién y la
violencia. En casos como la India (Blom 2008),
este tiene connotaciones y metaforas culturales
densas desde la cosmologia hindd y también
se encuentra presente en las manifestaciones
contra el Estado.

El fuego también es expresado a partir de
connotaciones dicotomicas ya que provoca una

sensacion o experiencia a partir de categorias
opuestas, haciendo juicios categoricos entorno
a la sensacion buena o mala, Gtil o indtil que
este representa (Camacho 2000). Lo que
concretamente se ve reflejado en la relacion
que se teje a partir de la experiencia negativa
(utilizacion del fuego como herramienta de
control, poder, dominacion) y positiva (el fuego
como simbolismo de lo divino, como la calidez
del hogar).

En este articulo el fuego se constituye en un
dispositivo de poder que cumple con una
funcion reconfiguradora del territorio y que a su
vez se encuentra presente en patrones de uso
anterior, lo que conlleva a que este tenga un
rol importante en los distintos mecanismos de
ocupacion territorial.

Este trabajo busca analizar las distintas
dimensiones del uso del fuego y su rol
en los procesos de desterritorializacion
y reterritorializacion que ocurrieron en La
Araucania posocupacion.

5. Perspectivas metodoldgicas:

Esta investigacion utiliza una metodologia
cualitativa con enfoque en el andlisis de
contenido. Este permite interpretar una lectura a
partir de una recogida de informacion de manera
sistematica, objetiva y replicable permitiendo
percibir un texto o imagen dandole sentido a
partir de un contexto determinado (Andreu 2002).

En primer lugar, se realizd una busqueda de
palabras claves asociadas a: fuego, incendio,
quema, roce, sobre fuentes historicas
documentales que tuvieran relacion con los
procesos de ocupacion de La Araucania.
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Posteriormente, mediante el analisis del discurso
que permite examinar el lenguaje en los distintos
ambitos de conocimiento, se seleccionaron
algunos parrafos que resultan representativos a
la busqueda de informacién. Luego se realizé
realizar una interpretacion sobre la base de su
significado y lenguajes figurativos (tabla 1).

Tabla n°1: Dimensiones, significados y lenguajes
figurativos relacionados a la importancia discursiva
de actores respecto al fuego y el territorio.

ETHOS | La personificacion del orador.
PATHOS | Laemocién o sentimiento que transmite.
LOGOS |La argumentacién utilizada mediante

leguajes figurativos tales como: metéafora;

sinécdoque, ironia.

Fuente: Paisaje, poder y transformaciones territoriales en
La Araucania, 1846-1992. Una ecologia politica historica.

(Escalona 2019).

Apartirdeloanterior, fue posibleidentificar cuatro
dimensiones que permiten comprender el rol del
fuego en los procesos de desterritorializacion y
reterritorializacion en La Araucania, estas son:
simbdlica, cultural, politicay técnico - productiva.
La eleccién de estas cuatro dimensiones surge
a partir del analisis de las citas textuales que
poseen enunciados del uso del fuego a fin de
agrupar la informacién para poder realizar un
andlisis pertinente.

La dimension simbolica se asocia a la recreacion
de una realidad social, haciendo referencia a
determinados objetos materiales, relaciones
de intercambio entre personas y/o grupos
a esquemas cognitivos o0 representaciones
mentales de la realidad e incluso el lenguaje

(Barbeta 2015), las que en el caso de La
Araucania se encuentran representadas por
el fuego a partir de la percepciéon tanto del
uso de este elemento, como también en los
simbolismos que representa.

La dimension cultural define los elementos
que son percibidos por los individuos, la forma
en que los utilizan y como llevan a cabo sus
practicas (Claval 2002), que en La Araucania se
encuentran inmersos en las practicas, creencias
y hébitos que el pueblo mapuche utiliza en
su cotidianidad, manteniendo patrones de
comportamientos con orientaciones valorativas
sobre el uso del fuego.

La dimension politica alude a las relaciones que
se forjan entre los individuos e instituciones
(Kirby 1989; Santis 1989), que en el caso de
este territorio han estado mediadas por el fuego
el cual ha posibilitado el control territorial por
parte del Estado, el desplazamiento mapuche
de sus tierras y también algunas acciones de
resistencia.

Finalmente, la dimensién técnico — productiva
alude a las estrategias de produccién utilizadas
por los mapuche y posteriormente los colonos
en La Araucania (Inostroza L., 2016). En
este sentido el fuego es utilizado como una
herramienta para llevar a cabo la limpieza de
tierras.

La informacién recopilada incluyo las siguientes
fuentes:

- Cronicas de viajeros, se incluyen una serie de libros
publicados a mediados del siglo XIX. Entre las cronicas se
pueden encontrar Araucania y sus habitantes escritas por
Ignacio Domeyko (1846), Vida y costumbre de los indigenas
araucanos en la segunda mitad del siglo XIX escrita por
Ernesto Wilhelm de Moesbach (1936), La organizacion
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social y las creencias religiosas de los antiguos Araucanos
de Ricardo E. Latcham (1924), Los araucanos o notas
sobre una gira efectuada entre las tribus indigenas de Chile
meridional por Edmond Rahuel Smith (1914), entre otras.

- Otros documentos, se incluyen libros publicados con
informacion relevante para complementar la informaciéon
obtenida destacando textos como Angol la ciudad de los
confines de Victor Sanchez (1953), Historia de Temuco.
Biografia de la Capital de la Frontera de Eduardo Pino
(1969), Comentarios del Pueblo Araucano (La Faz Social)
de Manuel Manquilef (1911), Historia del Pueblo Mapuche
de José Bengoa (1996), entre otros.

- Fotografias extraidas de Memoria Chilena.

6. Resultados y discusion: El uso del fuego
en la trayectoria histérica del Wallmapu/
Araucania.

Cuando hablamos de elementos que
componen el territorio no solo nos referimos a
caracteristicas tangibles o visibles que puedan
encontrarse a simple vista. En ocasiones las
particularidades que componen el espacio
tienen una nocion mas profunda y significativa
que permite comprender por qué se
conforman nuevas territorialidades sobre otras,
generando procesos de desterritorializacion
y reterritorializacion. En el caso de la region
de La Araucania, se han movilizado diversas y
profundas transformaciones que se relacionan
con procesos coloniales que se han vivido en
Latinoamérica a partir del siglo XIX (Botia 2019;
Guerra Vilaboy 2017; Leveratto 1995; Santos
1972). Procesos que tienen como factor comun
al fuego como un agente que se presenta a
partir de distintas connotaciones y que permitié
“facilitar” los procesos de reconfiguracion
territorial.

6.1. La dimension simbdlica

La dimensién simbdlica que surge a partir del
analisis de fuentes histéricas se encuentra

cargada de significados en la forma de
comprender el fuego desde un punto de vista
material e inmaterial. El fuego es un elemento
presente constantemente en la percepcion de las
personas, quiere decir que este representa algo
que se encuentra oculto, pasa desapercibido,
pero que vincula a las personas o grupos al
representar un simbolo comun (Yin 2016).

Lo simbdlico recrea una realidad social. De este
modo, los fendmenos sociales estan de uno
u otro modo siempre asociados con formas
simbdlicas que adquieren sentidos concretos
para los sujetos. El simbolismo hace referencia
a determinados objetos materiales, relaciones
de intercambio entre personas y/o grupos,
a esquemas cognitivos o representaciones
mentales de la realidad e incluso el lenguaje
(Barbeta 2015).

Desde esta perspectiva, el fuego emerge a
partir de la percepcién que se tiene sobre su
uso. Al respecto Félix de Augusta describe el
uso del fuego en actos de integracion social en
ese periodo en el siguiente poema:

(...) Aun se figura escuchar los hurras de sus vasallos,
del incendio el crepitar, los disparos de fusil y el correr
de los caballos cargados con el botin. Hoy estéa solo, otro
ambiente en torno suyo, se siente un extrafio en su pais
y cortan su libertad un camino o una ciudad que ve de
pronto surgir. Las pataguas y laureles que formaban los
doseles de sus bosques, ya no estan; y en lugar de la
floresta, como en sefal de protesta, solo negros troncos
hay (Lillo 1908)

El logos expuesto en este fragmento se
encuentra asociado a lenguajes figurativos
sobre el antiguo habitar de los mapuche,
aludiendo a un cambio en el territorio que se
ve reflejado en el pathos nostalgico que relata
el autor. El ethos que es factible reconocer en
esta cita se posiciona a través de los recuerdos
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de un antiguo tipo de paisaje que ahora se ve
totalmente transformado producto de la llegada
de los colonos, en donde el fuego se identifica
como un agente reestructurador que permitié
que este cambio pudiera tener lugar al quemarse
el bosque que antiguamente se encontraba en
este espacio.

Otras formas de entender el uso del fuego
se indican en otra crénica a través de lo que
expone Félix de Augusta:

. lo mismo entienden por el Pillan, a quien también
invocan, porque los volcanes que ay en este reyno, que
son muchos y echan fuego, humo, azufre, dicen que son
algunos de sus caciques difuntos que habitan en aquellos
volcanes y arrojan fuego quando se enojan (De Augusta
1910).

El ethos que se reconoce en este fragmento
permite vincular el fuego con la geografia de
La Araucania. En este contexto, el fuego se
expresa como una manifestacién natural que
emerge desde el interior de la tierra a través
del volcan. De alguna manera, esta descripcion
esta asociada a un vinculo cercano del habitar
en este lugar, ya que el fuego y humo que
expulsa el volcan representa a los caciques
difuntos.

La siguiente fotografia (figura n°2) forma parte
de la geografia perteneciente a La Araucania
(Hume & Walker 1915 - 1920). Tal y como lo
describe la cita anterior los volcanes son
asimilados a los simbolismos mapuche debido
a la existencia de estos por todo el territorio. De
esta forma representan el pillan y sus caciques
através del humo y fuego, dejando en evidencia
la existencia de una territorialidad mapuche
que se vincula con las caracteristicas que hay
en el territorio.

Figura n°2 \olcan Llaima.

Fuente: Memoria chilena

Esta dimensidén se encuentra relacionada
con los procesos de desterritorializacion y
reterritorializaciéon al expresar a través de la
percepcion el cambio y continuidad del paisaje
de este territorio.

Al describir el volcan como parte del
entorno natural del paisaje y a su vez como
manifestacion de sus caciques, se puede
comprender la existencia de una territorialidad
presente que posteriormente es destruida vy
sobre ella se impone una nueva configuracion
espacial, dando cuenta de los procesos de
desterritorializacion y reterritorializacion.

6.2. La dimension cultural

La dimensién cultural surge a partir de
elementos que se encuentran presentes en la
cotidianidad del Pueblo Mapuche, donde se
menciona el uso del fuego como parte de las
practicas, creencias y habitos, manteniendo
ciertos patrones de comportamientos con
orientaciones valorativas sobre el uso de este
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elemento. La cultura pasa a ser comprendida
a partir de elementos que son percibidos por
los individuos, la forma en que los utilizan y
como a partir de esto se llevan a cabo practicas
(Claval 2002). Desde este plano “interaccional”,
la cultura tiene la funcidon de mantener temas
disponibles para la comunicacion, que a nivel
de sistemas mas complejos sirve para el
mantenimiento de patrones y orientaciones
valorativas.

En relacién con las creencias, el fuego se
presenta de la siguiente forma:

Para ahuyentar los espiritus malos, los brujos o huecuvu
que podian venir en auxilio del que se exorcisaba, se
colocaba en el dintel de la puerta y en el portillo por donde
salia el humo de los fuegos, manojos de quellenlahuén,
una yerba cuyo olor creian no poder soportar dichos seres
(Latcham 1924)

El ethos que se reconoce en este argumento
se posiciona en los relatos de la experiencia
adquirida por las practicas que llevaban a cabo
para sanar al enfermo, ademas hace alusién a
espiritus malignos que pueden ser espantados
mediante el uso de yerbas y fuego.

La siguiente imagen extraida de un archivo
historico de Claudio Gay (figura n°3) representa
un machitin, una ceremonia para curar a los
enfermos donde el fuego tiene un lugar central
(Gay C., 1800 - 1873).

Figura n°3. Machitin, modo de curar enfermos 1854.

Fuente: Memoria chilena

También el fuego esta involucrado en otras
actividades diarias del pueblo mapuche:

Si el visitante era muijer, se le arreglaba el asiento a orillas
del fuego, si era hombre, se le hacia sentar méas hacia la
entrada (Moesbach 1936)

Después de éstas ceremonias, se hacen tres fuegos,
dos para los capitanes i uno para el teniente. Cada jefe
se reune a su jente para principiar a comer i a beber
(Manquilef 1911)

El fragmento anterior da cuenta de las distintas
experiencias y costumbres que comparten los
mapuche en torno al fuego, constituyéndose en
un elemento central que abre la puerta al mundo
cotidiano del habitar en estos lugares.

También es posible encontrar menciones que
asocian al fuego en estrategias de comunicacion
y defensa de su territorio, tal como expresa
Ignacio Domeyko en sus primeros libros posterior
al exilio, “La Araucania y sus habitantes”, en el
que deja en evidencia las formas del uso del
fuego:
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Ya desaparecieron aquellos célebres telégrafos de fuego,
que repetidos de un cerro a otro, lograban en una sola
noche poner en alzamiento a toda la tierra, i concentraban
casi en un mismo dia todas las fuerzas de los guerreros
que el peligro comdn llamaba a la defensa del hogar
doméstico (Domeyko 1846).

El pathos que se reconoce en esta cita se
encuentra vinculado con la nostalgia de los
cambios en las practicas de comunicacion
que se tenia en el territorio. El fuego en la vida
cotidiana permite reconocer la relevancia de
este dispositivo para diversos fines, incluida la
defensa.

La dimension cultural expresa un habitar que
corresponde a una territorialidad que poco
a poco fue despojada. En las primeras citas
se aborda cémo el fuego era un centro de
reunion, de organizacion y encuentro, asi como
también un medio de auxilio para sanar al
enfermo. La segunda alude ya a un proceso de
desterritorializacion debido a que una practica
comunicacional, donde el fuego nuevamente
es utilizado como un medio que los mapuche
utilizaban para alzarse en defensa de su territorio
dejo de ser utilizada con la llegada de los colonos
al comenzar los procesos de desplazamiento.

6.3. La dimension técnica/productiva

Esta dimension se refiere a aquellas estrategias
de limpieza de tierras para la produccion de
cultivos, tanto por mapuche y colonos. La
agricultura mapuche es una actividad historica
de larga duracién, que se basa en una tipologia
productiva con base en el arado y el uso del
suelo en dos campos de rotaciéon agricola y
ganadera (Inostroza 2016). Este tipo de practicas
se extiende posteriormente a la explotacion
cerealera del trigo y monocultivo forestal por
parte del Estado chileno.

De esta forma, el fuego surge como un elemento
que permite llevar a cabo practicas relacionadas
con la limpieza de tierra. Esto es expresado en
la siguiente cita:

Por el lado del camino, los indios habian quemado el
pasto en grandes extensiones a fin de procurar un nuevo
brote en los campos angostados por el sol de verano
(Smith 1914).

El ethos que se reconoce en este fragmento
relata como los mapuche llevaban a cabo estas
practicas para preparar el suelo.

La siguiente fotografia (figura n°4) representa la
transformacién territorial ocurrida en Traiguén.
La imagen representa un paisaje en que se
visualizan construccionesdecasas, plantaciones
de monocultivo, y zonas despejadas, lo que se
vincula con las citas anteriores relacionadas
con la limpieza de tierra.

Figura n°4. Traiguén 1919. Fuente: Memoria chilena

Fuente: Museo histérico Nacional 1919.

Desde de la dimensién técnico - productiva
el fuego permite visualizar los procesos de
desterritorializacién ya que como indica la cita,



N

Revista Austral de Ciencias Sociales 45: 119-136, 2023

el terreno era utilizado por los mapuche para arar
la tierra, sembrar y utilizar los campos, asi, esta
préactica fue adquirida por los colonos quienes
limpiaron la tierra para asentar viviendas,
caminos, y a su vez comenzar con su explotacion
productiva enfocada en el monocultivo.
De esta manera, lo técnico - productivo se
vincula a los procesos de desterritorializacion
y reterritorializacion al despojar de practicas a
los mapuche (limpieza del terreno con el uso del
fuego) y llevar a cabo a mayor escala la quema
para organizar el nuevo territorio.

6.4. La dimension politica

La dimensién politica se puede comprender
como el conjunto de relaciones que se forjan
entre los individuos, familias e instituciones que
constituyen unainteraccién politicareal, es decir,
lo politico se manifiesta como un sentido comun
y practico de relaciones basadas en elementos
comunes a largo plazo (Kirby 1989). Este
espacio politico contiene una estructura que
se encuentra inserta en una relacion funcional
entre la poblacion, el territorio, la organizacion y
los medios de poder, de esta manera la politica
logra alcanzar sus objetivos de bienestar y
seguridad (Santis 1989). En este contexto lo
politico se comprende a partir de la relacion que
se produce entre el Estado y el pueblo mapuche,
y cdmo al darse estas relaciones influyen en los
procesos de transformacion territorial.

En esta dimension se despliegan hechos como
el desplazamiento producto del ejercicio del
poder que el Estado arremete contra el por ese
entonces era reconocido como L, el control
territorial que hace hincapié a la forma en que
el miedo impartido permitia el avance colonial
y la resistencia como una expresion de lucha
constante.

El fuego se involucra con las acciones de
desplazamiento que son expresadas en la
siguiente cita:

Varias espediciones entraron a la tierra en los afos
siguientes. Una llegd hasta chanco, donde vivia kilapan; le
quemaron sus casas. Se trasladaba entonces a otro lugar
(Guevara 1913).

El ethos que se retrata en esta cita se encuentra
ligado un relato que alude a la ocupacion de
La Araucania a partir de las estrategias de
desplazamiento. El fuego es util para quemar
las casas y arrebatar la tierra.

Las acciones de desplazamiento conllevaron
una transformacién en el territorio que puede
ser apreciada a partir de la siguiente fotografia
(figura n°5), la que demuestra el rol del fuego ya
no solo para generar miedo y terror, sino para
limpiar la tierray con ellos construir férreas lineas
por donde cruzara el ferrocarril, ampliando el
capitalismo en este (Alliende 2001).

Figura n°5: “El desastre ferroviario de Nueva
Imperial”.

Fuente: Revista sucesos, 1992.
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El fuego también adquiere una funcién en el
control territorial que se ejerce en La Araucania,
y se expresan en las siguientes citas:

Los indios tuvieron muchos muertos y prisioneros y
experimentaron la pérdida de sus ganados, siembras y
habitaciones, arrasadas por el incendio (Guevara 1898).

Este fragmento da cuenta de la utilidad que
presta el fuego en la ocupacion y expulsion
de la poblacién mapuche de estas tierras, con
el proposito de instaurar una nueva forma de
administracion territorial.

La resistencia es otra accion en la que se utiliza
el fuego. Este surge como respuesta ante las
acciones que ejerce el Estado chileno que
busca colonizar La Araucania y que se expresa
de la siguiente manera:

Epulef, empez6 su arenga diciendo: que sus mayores,
duefios de la ciudad, habian sido los més esclarecidos
patriotas, i pelearon por su suelo hasta vencer a los
huincas; que sus hazafas i titulos estaban escritos en
las hojas de un gran libro que le habia sido legado como
timbre de gloria i honor, pero que los calcus los habian
arrojado al fuego, consumiendo las llamas de ese modo
su encumbrada prosapia formalmente hacia saber al
sefior usia, como representante el sefior gobierno, la
resolucion de no permitir que los soldados ni alma alguna
salvase la linea que bondadosamente habia marcado el
dia anterior (Subercaseaux 1888).

El ethos que emerge de este parrafo anterior
da cuenta de un relato de los procesos de
reestructuracién territorial que ocurren en La
Araucania a partir de estrategias de resistencia
ante esta ocupacion.

Otro ejemplo de aplicacién de resistencia ante
estos hechos de desplazamiento y colonizacion
se encuentra en la siguiente cita:

En este momento acabo de recibir la apreciable nota de
US. Fecha de ayer donde me dice que en Cholchol ha
tenido lugar una junta de los indigenas para incendiar las

plazas de Angol y Mulchén. Ahi mismo me recomienda
que a la brevedad posible mande a la tierra, una o dos
personas de mi confianza a indagar que es lo que hay
sobre este particular, es lo que en el momento voy a hacer,
con la mayor actividad (Guevara 1898).

El ethos en este parrafo también permite dar
cuenta que los mapuche estaban tomando
acciones de resistencia con el fin de evitar el
desplazamiento forzado de sus comunidades,
utilizando los mismos medios que los colonos,
el uso del fuego.

En primera instancia se habla sobre el
desplazamiento, que surge como una estrategia
del Estado chileno que busca modificar
y reestructurar el orden que los mapuche
tienen preestablecido en su cotidianidad. El
fuego resulta crucial para lograr que estos
abandonen sus casas y se comiencen a
movilizar y establecer en otros espacios. El
control territorial que se comienza a ejercer
producto de estos desplazamientos forzosos
reconoce nuevamente el uso del fuego como
una herramienta de poder para llevar a cabo la
tarea que busca mantener un orden a partir de
la implantacion del miedo, quemando casas,
arrebatando ganado, familias, siguiendo una
l6gica de actos violentos mediante los cuales se
busca colonizar y lograr tener un control politico
— administrativo.

Ante estas acciones que lleva a cabo el Estado
chileno se produce una resistencia, en las
que también el fuego es utilizado como una
herramienta que les permite responder ante la
ocupacion y usurpacion del territorio, utilizando
los mismos métodos que el Estado chileno
ejerce sobre ellos.

El fuego en la dimension politica esta presente
a partir de hechos de violencia, control,
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desplazamiento y usurpacién que se describen
en esta época. Los eventos mencionados
histéricamente presentan un paralelismo con
los procesos politicos/de resistencia actuales
en la region de La Araucania.

Conclusiones

Las dimensiones de andlisis propuestas en
esta investigacion permiten sefalar que el
fuego se encuentra vinculado constantemente
a los procesos de territorializacion 'y
desterritorializacion que han ocurrido en La
Araucania. Desde diversas aristas el fuego ha
incidido en la construccién de este espacio
regional, formando parte de las practicas
culturales que los habitantes de este lugar han
establecido con su entorno, asi como también,
como una herramienta de poder y control
territorial.

El proceso desterritorializacién y
reterritorializacion que vive este territorio
ocurre a partir del ejercicio de poder que ejerce
el Estado chileno hacia los Mapuche, de esta
manera, se producen dindmicas en que el fuego
es utilizado como un dispositivo que conlleva al
desplazamiento y despojo de tierras, asi como
también es utilizado como un medio para la

“creacion” de nuevos espacios, y la llegada del
progreso a través de la insercion del ferrocarril,
caminos, centros poblados y actividades
econdémicas a gran escala.

Por medio de las dimensiones investigadas se
ha podido visualizar el alcance y el rol del fuego
en diversas areas, proporcionando ideas sobre
las dinamicas y disputas sobre el territorio a
través del tiempo. Estas interacciones han
sido fundamentales para la evolucion de
la regidon, mas no han obtenido la atencion
necesaria por parte de los investigadores. Esto
realza la importancia de esta investigacion,
la cual entrega nuevas perspectivas respecto
al uso del fuego en la historia y abre nuevas
posibilidades a futuros estudios relacionados
a este topico.

Finalmente es importante sefialar que los
conflictos territoriales han  permanecido
patentes en la region. En este contexto, es
importante reflexionar respecto al significado
del fuego en actos considerados “vandalicos”
o de “resistencia”. Por tanto, mas alla del acto
violento que ello implica, es necesario tener
una mirada objetiva de como se da uso a un
elemento como el fuego, el cual se presenta
como un agente clave para comprender las
demandas politicas y territoriales.
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Resumen

En el contexto de la exclusion del mercado
de trabajo y de los profundos efectos en la
subjetividad de los trabajadores/as en Chile,
se observa la emergencia de nuevas formas
de trabajo autogestionado vinculadas a los
movimientos sociales y a las nuevas expresiones
de la economia popular. Este articulo presenta
los resultados de una cartografia orientada
a conocer el perfil de estas organizaciones
laborales emergentes en las ciudades de
Santiago y Concepcion caracterizadas por
la vinculacion del mundo del trabajo y la
reproduccién de la vida con el quehacer
social y politico. La horizontalidad, la opcion
por la autogestion, la rotacién de labores, el
cuestionamiento a la division sexual del trabajo,
la progresiva colectivizacion de la propiedad,
la des-elitizacion del consumo de calidad, la
relevancia de la comunidad, la mantencién de
los roles patriarcales de cuidado, son algunas
de las caracteristicas que definen a estas
organizaciones laborales de nuevo tipo.
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economia popular, cartografia.
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Abstract

In a context of exclusion from the labor market
and its profound effects in the subjectivity of
workers in Chile, it is possible to observe the
emergence of new forms of self-managed work,
linked to social movements and new expressions
of popular economy. This article presents the
results of a cartography aimed at knowing the
profile of these emerging workers’ organizations
in the cities of Santiago and Concepcion, which
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are characterized by the link between the world
of work and the reproduction of life with social
and political activity. Some characteristics that
define these new type of labor organizations
are  horizontality, self-management, job
rotation, questioning of sexual division of labor,
progressive collectivization of property, des-
elitism of quality products, importance of the
community, and maintenance of patriarchal care
roles.

Key words: self-managed work, popular
economy, cartography.

1. Introduccion.

En el marco de la crisis civilizatoria global
(Herrero  2011; Lander 2008) se han
producido en las Ultimas décadas profundas
transformaciones en el mundo del trabajo
asalariado, particularmente en  América
Latina y Chile. La fragmentacién productiva
a nivelmundial, la flexibilizacién del trabajo, la
generacion de una amplia diversidad de formas
de trabajo desprotegido y la desestructuracion
del sindicalismo, han generado una amplia
precarizacion del trabajo y de la vida. La
imposicién de la flexibilizacién ha implicado
también altos niveles de desempleo estructural,
estancamiento de los salarios y una subjetividad
asociada al malestar y la desidia (Maraion
2017; De la Garza y Neffa 2010; Abramo 2006;
Sennett 2005; Todaro y Yanez 2004; Antunes
2002). Esta crisigdel trabajo asalariado ha tenido
efectos diferenciados en la fuerza de trabajo.
La doble extraccion del trabajo productivo y
reproductivo de las mujeres se mantiene en
este nuevo periodo, pero las trabajadoras
son mas afectadas por el desempleo, por la
dinamica de insercién y expulsion del mercado

del trabajo, por la exclusion del nucleo central
de trabajadores protegidos y por importantes
diferencias salariales (Abramo 2006; Antunes
2002; Hirata 1997).

En el contexto neoliberal, de exclusion del
mercado de trabajo asalariado y de profundos
efectos en la subjetividad de los trabajadores/
as, la organizacién y gestion autonoma del
trabajo estan retomando su importancia en todo
el mundo (Giarracca y Massuh 2008). Desde
principios del siglo XXI y en el marco de graves
crisis economicas, resurgen nuevas formas
de produccién y de trabajo, muchas de ellas
ligadas a los movimientos sociales. En este
escenario se observa la emergencia de nuevas
formas de trabajo autogestionario en América
Latina, experiencias contrahegemonicas de
organizacion del trabajo (De Almeida, 2021) que
ponen en cuestidon la relacion trabajo-capital
(Ruggeri 2011; Zibechi 2008).

Los antecedentes de las actividades
autogestionarias tienen una larga data en la
historia del trabajo. Como sefala Quijano
(2011), la aspiracién a una existencia social sin
explotacién bajo la idea de un “modo alternativo
de produccion” tiene casi dos siglos, comienza
a ser discutida tedrica y politicamente en Europa
ya desde comienzos del siglo XIX, y nunca ha
dejado de estar en el debate y en los conflictos
sociales mundiales, en la década del sesenta y
en el periodo actual.

En América Latina, el surgimiento en el contexto
neoliberal de diversas opciones alternativas a la
falta de empleo que a su vez articulan estrategias
para generar un tejido social solidario-
comunitario, es parte de la larga tradicién de
luchas populares, resistencia indigena y de la
persistencia de formas ancestrales de trabajo y
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de reproduccion de la vida (Giarraca y Massuh
2008).

Chile no ha estado ajeno a esta dinamica, ya
ha mediados del siglo XIX las sociedades
de socorros mutuos sefialan la defensa de
los artesanos/as frente a la proletarizacion,
procesos de emancipacion histérica en la
transicion al capitalismo en donde construyen
una identidad que podriamos definir como “el
movimiento hacia la apropiacion de s/ mismos,
por si mismos, entre si mismos” (lllanes 2003:
263) El socorro mutuo coloca al centro la
solidaridad de clase y se define

...como un sistema de organizacion y vinculacion
societaria autbnoma y propia de la clase artesana y obrera
en funciéon de la subsistencia bioldgica-corporal y del
desarrollo intelectual, social y material de sus miembros
entre si” (lllanes 2003: 293).

A inicios del siglo XX en un contexto de dura
represién las mancomunales como sociedades
de socorros gremiales y artesanales se
constituyen como la expresion mas acabada
de unidad y autonomia colectiva. Las
mancomunales comienzan a gestar también
las cooperativas de consumo que se proponen
liberar a los obreros y obreras de la compra
forzada en la pulperia patronal (lllanes 2003).

Otro ejemplo relevante en el marco de la reforma
agraria en la década del sesenta bajo el eslogan
“la tierra para quien la trabaja” es la masiva
sindicalizacion campesina y la formacion de
cooperativas que promueven la autonomia
campesina en el tenso contexto politico del
gobierno de la Unidad Popular en los inicios
de los afios setenta. También las iniciativas de
economias populares y comunitarias en épocas
de crisis economicas en diferentes periodos
de la historia -como las ollas comunes en la

década del ochenta en plena dictadura civico
militar donde se multiplican por los sectores
poblacionales sostenidas fundamentalmente
por las mujeres (Hardy 1986)-, evidencian a lo
largo de la historia chilena multiples iniciativas
de economias y formas de trabajo diversas.

Estas dinamicas de economias diversas
que coexisten con la economia capitalista
hegemoénica han sido reconocidas en las ultimas
décadas desde distintas perspectivas tedrico-
politicas como economia social, solidariay en los
ultimos afios como economia popular (Coraggio
2014; Quijano 2011; Lavilley Garcia2009; Razeto
1999). Si bien la etnografia ha demostrado
histéricamente la existencia de formas diversas
de economia y Polanyi (2003) sefal6 ya en la
década del cincuenta el caracter histérico-
cultural y no natural de las instituciones del
capitalismo, es en las Ultimas décadas donde el
debate sobre las heterogeneidades econémicas
(Saravia, Carroza y Cid 2018; Gibson-Graham
2006) ha logrado mayor reconocimiento.

Asi, en las ultimas dos décadas se ha producido
una importante actividad investigativa respecto
a las iniciativas de la economia popular en
América Latina. Los estudios argentinos han sido
particularmente prolificos dando cuenta de una
produccion especifica en ese pais que responde
a una importante dinamica politico-organizativa
(Gago, Cieloy Gachet, 2018). Amodo de ejemplo,
mencionamos el estudio de la Confederacion
de Trabajadores de la Economia Popular CTEP
creada el afio 2011 y que se ha caracterizado por
realizar masivas movilizaciones y negociaciones
institucionales en debates claves en la coyuntura
nacional y regional (Fernandez 2018). Otra
experiencia analizada es el Centro Autogestivo
textil cooperativo Juana Vilca donde participa
fundamentalmente poblacion boliviana migrante:
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(...) y que experimenta la construccion de un horizonte de
transformacién comunitario-popular que ha modificado
profundamente las relaciones, practicas y lenguajes tanto
del trabajo como de la politica (Castronovo 2017: 133).

A principios de la década del dos mil el estudio
de caso de Fallacara (2001) caracteriza a dos
experiencias de produccion cooperativa que
muestran cdmo estas iniciativas autogestivas
resignifican espacios publicos de Buenos Aires
perdidos por el avance del discurso sobre la
inseguridad. Sefala también la participacién en
ferias autogestivas que representan un camino
hacia la construccion de mercados alternativos
bajo la I6gica de la solidaridad, la reciprocidad y
la cooperacion.

Dinamicas particulares se evidencian en los
casos de Ecuador, Venezuela y Bolivia durante
los denominados “gobiernos progresistas” que
han incorporado las propuestas de la economia
popular bajo la presion de los movimientos
sociales en un complejo entramado institucional
y legal (Gago, Cielo y Gachet 2018).

En Chile, en el marco de las crecientes
movilizaciones estudiantiles de los afos 2006
y 2011, la “revuelta social” del ano 2019 y
los efectos de la pandemia en los sectores
populares, se ha multiplicado una amplia
diversidad de iniciativas econdémicas como
redes de abastecimiento, ferias autogestionadas
de productoras/es locales, redes de  oficios,
almacenes y distribuidoras populares, etc.-
muchas de las cuales se posicionan desde
posturas criticas al actual modelo capitalista
neoliberal patriarcal y al “trabajo apatronado”.

Eneste contexto, el presente articulo presentalos
resultados de una cartografia participativa que
pretende caracterizar las emergentes iniciativas
de trabajo autogestionado en las ciudades de

Concepcidn y Santiago. Esta cartografia es un
estudio exploratorio que forma parte de una
investigacion militante mas amplia orientada
a analizar las culturas laborales en el trabajo
autogestionado.

Especificamente entenderemos por trabajo
autogestionado en esta investigacién las
iniciativas que situan el trabajo Util o concreto'
como forma dominante del trabajo colectivo,
de propiedad colectiva de los medios de
produccién y en los que se ensayan formas de
organizacion y division sexual del trabajo, de
circulacién de bienes-servicios y de apuestas
ético-politicas diferentes a las desarrolladas
bajo el capitalismo. La horizontalidad como
principio caracteristico de estas organizaciones
se entendera en este articulo como el ejercicio
de practicas de descentralizacion del poder
y de democracia interna que cuestionan las
jerarquias en la organizacion del trabajo.

Reconociendo la larga trayectoria de las
actividades econdmicas autogestionarias en
Chile, el caracter emergente de las iniciativas
estudiadas esta dado por su surgimiento en el
contexto neoliberal y su estrecha vinculacién con
el alza de las movilizaciones sociales y politicas
en el pais a partir del afio 2006. Siguiendo a
Gago, Cielo y Gachet la nocién de emergencia
responde:

...al periodo histérico que se abre en América Latina con
la crisis del neoliberalismo de principios de siglo, cuando
a escala continental una diversidad de movimientos
sociales y luchas colectivas expresan la revuelta y, sobre
todo, reabren la perspectiva de una discusion de la
alternativa (Gago, Cielo y Gachet 2018: 4).

1 El trabajo creador de valores de uso, es decir el trabajo concreto,
es condicion de la vida de los seres humanos pero a partir de
vigencia de las logicas del capital el caracter Util del trabajo, su
dimension concreta, pasa a subordinarse a la generacion de
plusvalor lo que Marx (1973) denomina trabajo abstracto.
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La cartografia que reunid a treinta y seis
experiencias de trabajo autogestionado “no
apatronado” de Concepcién y Santiago, no
pretende dar cuenta exhaustiva de la totalidad
de las organizaciones laborales autogestionadas
existentes en estas ciudades, menos aun en el
pais, sino mas bien aportar un perfil que permita
caracterizar a las iniciativas que se reconocen a
si mismas en el camino autogestionario.

Nos preguntamos ¢;Cudles son las formas que
adquiere la organizacion de la produccién y del
trabajo en estas iniciativas emergentes? ;Se
mantiene la division social del trabajo que se
observa en las formas del trabajo asalariado?
Vinculado a las relaciones generizadas nos
parecié pertinente preguntarnos ¢Se observa
una division sexual del trabajo en estas
iniciativas? ¢Se evidencian practicas de
subordinacion de género?

En el contexto de una profunda crisis del trabajo
asalariado y la emergencia de nuevos formatos
de reproduccién de la vida una nueva mirada
sobre el trabajo se hace imprescindible.

2. Cuestiones metodoldgicas.

Considerando que la primera parte del estudio
de las culturas del trabajo en las iniciativas
laborales autogestionadas requeria conocer
a las organizaciones, la cartografia se perfild
como la técnica de investigacién mas idonea
en cuanto permite identificar y caracterizar a
los sujetos/as en sus territorios. La cartografia
se realizé entre los meses de marzo y agosto
del afo 2021 a través de entrevistas semi-
estructuradas que se realizaron via remota por
el periodo de cuarentena en que se encontraba
el pais debido a la pandemia de covid-19.

La cartografia se realiz6 en Santiago y la
conurbacién del Gran Concepcion porque
las exploraciones iniciales mostraban una
importante emergencia de las organizaciones
de trabajo sin patron en estas ciudades y
porque las vinculaciones con estos territorios
facilitaban el trabajo investigativo considerando
las limitaciones de la pandemia.

El muestreo fue no probabilistico, intencionado
y diversificado utilizando como criterios la
diversidad de actividades productivas, el inicio
de actividades posterior al aino 2006 (periodo
de movilizaciones sociales y politicas en Chile)
y la autoidentificacién como organizaciones
de trabajo autogestionado, sin restricciones
respecto a su constitucion formal. Los contactos
iniciales se realizaron con la Federacién de
Cooperativas de Trabajo TRASOL. En base
a estos criterios se realizaron treinta y seis
entrevistas, veinte en Santiago y dieciséis en
Concepcion, que permitido una caracterizacion
inicial que fue profundizada posteriormente en
las etapas siguientes de la investigacion.

Las entrevistas semi-estructuradas fueron
complementadas con la observacion
participante que se realizd durante todo el
periodo del estudio.

El analisis de la informacion textual se realizé
a través del analisis hermenéutico propuesto
por Baeza (2002): la transcripcién como
corpus inicial permiti6 elaborar la malla
tematica, entendida como un instrumento
analitico orientado a “capturar” significados
contenidos en el discurso, posteriormente se
utilizé la estrategia de analisis tematico que
facilita la captura de toda la variabilidad de
posicionamientos posibles en cada contenido
investigado. Este analisis fue complementado
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con las notas y diarios de campo de la
observacion participante.

3. Algunos antecedentes teodricos:

autogestion y economias diversas.

En este apartado se revisan brevemente los
debates tedricos clasicos sobre autogestion, los
enfoques que reconocen la existencia de formas
de economias diversas en el capitalismo y se
mencionan algunas nociones de la economia
feminista y de las relaciones generizadas.

3.1. Antecedentes de las teorias clasicas
sobre autogestion.

A lo largo del siglo XIX y hasta la Primera Guerra
Mundial en Europa fueron emergiendo diversas
propuestas que intentaron resistir las formas de
produccién y del trabajo capitalistas,

Desde la ambigua, pero pletdrica idea saintsimoniana de
‘sociedad de productores’, pasando por las ‘cooperativas’
de Owen; el “falansterio’ de Fourier; la estatizacion
de todos los recursos de produccion propuesta en el
Manifiesto Comunista de Marx-Engels; la comunidad
del tipo de la obschina de los narodnikis o ‘populistas’
rusos; la revolucion de la ‘comuna’ de Paris en 1871; la
‘comuna’ del movimiento anarquista; la propuesta de los
‘consejos obreros’ de’ algunas minoritarias fracciones del
socialismo europeo (Quijano 2011: 370).

El control obrero de la produccién fue
ampliamente debatido en el siglo XIX europeo
por las corrientes tedrico-politicas mas criticas
de la época. Si bien inicialmente Owen no sefiala
el tipo de gestion que regularia la actividad de
la comunidad cooperativa, transita desde la
articulacion de los comités de gestién en una
red nacional que operaria bajo el control del
Estado en 1820 a una sociedad directa de
los trabajadores décadas mas tarde. A pesar

del fracaso en las experiencias cooperativas
owenianas, sus propuestas inspiraron a la
mayoria de los grandes pensadores socialistas
de la época (Massari 1975).

Desde una posicion critica al Illamado
“socialismo utopico” y a los postulados de
Proudhon, Marx sefiala que la conquista por
parte de la clase trabajadora de un poder de
control sobre la esfera y sobre la extensién de
la propia actividad es parte de la configuraciéon
histérica de la emancipacion de los seres
humanos. Sin embargo, la experiencia historica
del cooperativismo es limitada, segun Marx, si
no se extiende a la sociedad en su conjunto

Nosotros reconocemos el movimiento cooperativo como
una de las fuerzas transformadoras de la sociedad
actual, fundada sobre el antagonismo de clase. Su gran
mérito es el demostrar en la practica que el sistema
actual de subordinacion del trabajo al capital, despotico
y pauperizante, se puede sustituir por el sistema
republicano de las asociaciones de productores libres
e iguales. El sistema cooperativo, reducido a su forma
minUscula, nacido de las fuerzas individuales de los
esclavos asalariados, no puede, por si solo, transformar
la sociedad capitalista. Son indispensables cambios
generales para convertir la produccion social en un amplio
y armonioso sistema de trabajo cooperativo (...) (Marx
1963 Cit. en Massari 1975: 119)

Parte de las teorias clasicas de autogestion son
también las nociones del anarquismo europeo
que reconocen la cooperacién en todas las
ramas del trabajo como la forma predominante
de la organizacién social que podra desarrollarse
plena y libremente sélo cuando todos los
capitales y los instrumentos de trabajo, incluida
la tierra, sean restituidos a los trabajadores/as
como propiedad colectiva (Bakunin 1869 Cit. en
Massari 1975).

En el enfoque bakuninista colectivismo vy
cooperativismo se funden y los trabajadores/
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as pueden ejercitar libremente no sélo la propia
capacidad productiva, sino también la cultural,
educativa, etc., suplantando definitivamente el
poder del Estado y de cualquier otra institucion
represiva, sin embargo, no desarrolla un andlisis
preciso de las formas y los tiempos necesarios
para la instauracion de la “libre comunidad de
productores” (Massari 1975: 137). La nocién
de apoyo mutuo vinculada estrechamente a la
autogestion es desarrollada desde este enfoque
tedrico politico que sefiala al cooperativismo
y a las instituciones de socorro mutuo como
expresiones de una tendencia supuestamente
natural de los seres humanos a la colaboracion
(Kropotkin 1948 Cit. en Massari 1975: 145).

El extenso y complejo debate anticapitalista
europeo antes mencionado se debilitd
profundamente y se impuso la estatizacion de
la economia en la construccién del socialismo.
El cooperativismo y otras formas colaborativas
logran permanecer desarrollando sus iniciativas
bajo propuestas de reformas del capitalismoyala
correspondiente administracion de las relaciones
entre el capital y el trabajo (Quijano 2011).

Particularmente en América Latina, es posible
sefalar los estudios de Mariategui (1895- 1930)
-que incorpora nuevas reflexiones sobre el
papel de las comunidades indigenas en una
propuesta de transformacién de la sociedad-,
como antecedentes de las reflexiones sobre
autogestion (Quijano 2011).

El analisis de la autogestion se retoma en el
debate politico y de las ciencias sociales a partir
de la década del cincuenta, vinculado a las
reflexiones sobre las experiencias de los kibutz
en Israel, el modelo econémico Yugoeslavo y de
iniciativas similares en Argelia y Tanzania en la
década del sesenta (Méndez y Vallota 2006).

En el contexto de la derrota del estatismo
burocrético en los llamados “paises socialistas”
y la emergencia de los procesos de globalizacién
del capitalismo, se reposicionan los debates
sobre autonomia y autogestion, como sostiene
Quijano:

Ahora hay un nuevo imaginario anticapitalista que no
se contrapone solamente al capitalismo, sino también
ala propuesta de estatizacion de la economia como
alternativa real al capitalismo (2011: 373).

Las preguntas sobre sistemas alternativos de
produccién, caminos posibles de produccion
no capitalista se debaten en el marco de la
emergencia de multiples y diversas iniciativas
economico-politicas (De Sousa Santos 2011;
Zibechi 2008; Méndez y Vallota 2006).

Como sefala Vieta (2018), la autogestion del
trabajo practicada en el capitalismo actual
prefigura un mundo donde ya no existe la
realidad de los trabajadores/as asalariados/
as obligados a producir para otros dentro
de la relacion capital-trabajo, se trata de una
ética- politica que prefigura una sociedad
poscapitalista posible.

3.2. Economias diversas: otras racionalidades
econdmicas.

En las Ultimas décadas, la amplia diversidad
de iniciativas econdmicas autogestionadas:
cooperativas, redes de intercambio,
asociaciones, redes de productoras/es
locales, colectivos de oficios, etc., han sido
comprendidas en las nociones de economia
social, solidaria? y economia popular y forman

2 Estos conceptos han sido definidos de multiples formas (Coraggio
2014, 2011; Laville 2013; Laville y Garcia 2009; Razeto 1999).
Segun Garcia (Laville y Garcia 2009) la economia social y solidaria
se caracteriza por: la propiedad colectiva; la gestion democratica;
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parte del reconocimiento de la presencia de
heterogeneidades econdmicas (Gibson-Graham
2006), es decir de practicas econdémicas
diversas que coexisten con las logicas de la
racionalidad capitalista.

Se han configurado diferentes enfoques para
entender la economia social o solidaria: el
enfoque neoliberal, donde la economia social es
una subeconomia paliativa, donde los excluidos
del mercado recuperan su empleabilidad
convirtiéndose en  microempresarios; el
socialdemédcrata donde la economia solidaria
regula la economia capitalista corrigiendo las
desigualdades que ocasiona el sector privado
capitalista; y el enfoque postcapitalista, que se
sitla desde la critica a la racionalidad econdmica
capitalista y plantea la busqueda de alternativas
(Laville y Garcia 2009).

La centralidad de la solidaridad en estas
iniciativas es fundamental, como sefala Razeto:

(...) es necesario que la solidaridad se introduzca en la
economia misma, que opere en las diversas fases del
proceso econémico, o sea en la produccion, distribucion,
consumo y acumulacion (...) y que se introduzca vy
comparezca también en la teoria econdémica (Razeto
1999: 3).

Desde estas economias se cuestiona la
naturalizacién de instituciones como la
propiedad privada y la cosificacién vy
mercantilizacion de la fuerza de trabajo, de la
tierra y del dinero, procesos que deberian ser
al menos resignificados desde estas iniciativas
econdmicas (Coraggio 2014).

un objetivo social orientado a satisfacer las necesidades de los
miembros o colectividad; cumple su objetivo social a través de una
actividad econémica que provee servicios y bienes a sus propios
miembros o a la sociedad en general; la autonomia respecto a
empresas capitalistas.

En los ultimos afios -en algunos casos como
cuestionamiento a la institucionalizacion vy
burocratizacion de las economias social vy
solidaria- emerge desde América Latina el
reconocimiento de las economias populares
entendidas

(...) como formaciones econémicas, sociales, politicas y
culturales heterogéneas que constituyen entramados de
procesos, practicas y sentidos para lograr la reproduccién
de la vida en medio de contextos de alta precariedad,
implican siempre una definicién en pugna. Y expresan
un debate que es a la vez epistemoldgico, conceptual,
histérico y politico. Hoy son ellas las que estan funcionando
como lasprincipales superficies de inscripcion de la crisis
y, a la vez, como los espacios de respuesta a sus efectos
mas devastadores (CLACSO 2020: 4).

En el contexto regional actual, la perspectiva
analitica de la economia popular permite el
reconocimiento de la amplia diversidad de
iniciativas orientadas a la reproduccién de la vida
y la ampliacién de relaciones de reciprocidad,
cooperacién e intercambio, en iniciativas que
muchas veces vinculan el quehacer laboral y
politico. Como sefala Quijano:

Lo que caracteriza la economia popular es que las
relaciones de trabajo y de distribucién de recursos y
del producto se organizan, en lo fundamental, en torno
a la reciprocidad y la vida social, las practicas sociales
cotidianas y la comunidad. Eso no significa, por supuesto,
que no esté articulada con el mercado de multiples
maneras y medidas (2011: 380).

En el campo de disputa de la definicion de la
economia popular, la Confederacion Argentinade
los Trabajadores de la Economia Popular CTEP
pone énfasis en aquellos sectores de la clase
trabajadora sin derechos laborales ni patrén, que
excluidos del mercado laboral “se inventaron
el trabajo para sobrevivir’ (Fernandez 2018).
Desde esta perspectiva, la economia popular se
plantea como una categoria fundamentalmente
reivindicativa que busca unificar una poblacion
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heterogénea que algunos autores denominan
“vidas sin salario” (Denning 2011).

Segun Gago, Cielo y Gachet (2018) en esta
pugna de sentidos sobre las economias
populares se evidencia un binarismo entre la
economia informal y las economias solidarias.
Por un lado, la nocién de informalidad da
cuenta de una economia centrada en la
ilegalidad y la pobreza de un sector que actua
como un factor de estabilizacién de lo que se
considera “poblaciones sobrantes” para el
mercado laboral. Por otro lado, las economias
solidarias reivindican a trabajadores/as que
buscan la reproduccion ampliada de la vida, en
contrapunto a la acumulacién capitalista. Las
autoras/es situan a las economias populares en
una interseccion abierta a una experimentacion
teodrica y practica de formas productivas, de
comercializacion, de construccién de vinculos
sin un marco preestablecido que sefale como
confrontar las relaciones de explotaciéon y
dominio en el capitalismo.

El reconocimiento de otras economias implica
visibilizar formas diversas de produccion,
trabajo y circulacion que no operan en las
l6gicas mercantiles capitalistas y que en
Ameérica Latina tienen sus antecedentes en las
economias comunitarias campesinas, locales
y de los pueblos indigenas (Marafion 2017;
Quijano 2011).

Estas formas econdmicas que cuestionan
el orden “natural” del modo de produccion
capitalista y se organizan bajo otra racionalidad
econdmica y de modo de organizacion
del trabajo han sido reconocidas como
heterogeneidades econdémicas (Gibson-
Graham 2006) o como economias éticamente
arraigadas (Polanyi 2003).

Como sefialan Saravia, Carroza y Cid (2018)
en su estudio sobre heterogeneidades
econémicas en Valparaiso-Chile, esta nocion
implica evidenciar que los mercados, el
trabajo asalariado y las empresas son solo un
aspecto de la complejidad de las relaciones
econdmicas donde existen otros elementos
tales como sistemas de intercambio locales e
informales, sistemas cooperativos, trueques,
trabajos domésticos, autoempleo, reciproco,
socialmente responsable, comunal, etc.

La existencia de formas diversas de economia
ha sido demostrada histéricamente por la
investigacion etnografica. Segun Polanyi (2003),
se ha constatado la existencia de distintos tipos
de economias que en su mayor parte cuentan
con lainstituciéon de los mercados, perono se ha
tenido conocimiento de ninguna otra economia
anterior que estuviese dirigida y regulada
por los mercados. El paso de los mercados
aislados a una “economia de mercado” en el
capitalismo y el de los mercados regulados a
un mercado auto regulado, marca un cambio
radical de las tendencias dominantes de la
época. El reconocimiento del caracter histérico
y no natural de los principios del capitalismo
ha sido un eje central en la critica de Polanyi al
determinismo econdmico como fenomeno del
siglo XIX (Huerta 2016).

El reconocimiento de otras economias implica
también la constatacion de la existencia
de formas de trabajo diferentes al trabajo
asalariado que opera con la division social y
sexual del trabajo en el capitalismo. Un aporte
relevante es la critica al concepto colonial
del trabajo asociado exclusivamente a las
actividades productivas asalariadas, como
sefala Marafion :

o
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(...) en la colonialidad-modernidad, la produccién por el
pensamiento dominante del trabajo como categoria social
tuvo como objetivo legitimar una manera especifica,
requerida por el poder capitalista, moderno y colonial, de
producir riqueza: el trabajo abstracto y homogéneo a partir
del trabajo asalariado, que produce valor de uso y valor
de cambio, al mismo tiempo. Se trata de un tipo muy
especifico de trabajo, asalariado, del trabajo productivo
que tiene como caracteristica exclusiva la produccion
deplusvalor (2017: 216).

La redefinicion del trabajo se encuentra en
una lucha cotidiana entre dos estructuras
de poder opuestas, una basada en la
racionalidad instrumental capitalista, y la otra en
racionalidades liberadoras-solidarias (Marafion
2017). Es en estas tensiones donde emergen
practicas heterogéneas de resistencia del trabajo
respecto al capital que proponen la autogestion
como eje de construccion de otras formas de
trabajo y de vida.

3.4. Produccion/reproducciony sostenibilidad
de la vida.

Otro aspecto relevante en el trabajo
autogestionado es la revision de las relaciones
generizadas y las formas en que opera la
division sexual del trabajo. Como sostiene
Kergoat (2002), la division sexual del trabajo
es parte integrante de la divisién social del
trabajo y remite a la relacién social hombres/
mujeres que atraviesa y es atravesada por otras
modalidades de divisién social del trabajo. En
esta misma direccion, Hirata (1997) sefala
que las relaciones sociales de sexos y la
divisién sexual del trabajo son dos alocuciones
indisociables que es necesario tener en cuenta
simultdneamente en el andlisis de las realidades
sociales estudiadas.

La vinculaciéon de la produccién vy la
reproduccién bioldgica y social en el capitalismo

es fundamental para analizar la situacion de
subordinacién de las mujeres en el patriarcado
del salario (Federici 2013). Si en el capitalismo
las mujeres asalariadas estan doblemente
insertas en las relaciones de produccion y
de reproduccion, constatandose una doble
extraccién del valor de su trabajo, es posible
preguntarse por las formas en que opera en las
l6gicas del trabajo autogestionado.

Pérez Orozco (2015), por su parte, sefiala que
los procesos que sostienen la vida desbordan la
mirada dual de produccién de bienes-servicios
y de reproduccién de personas y propone
la nocion de sostenibilidad de la vida, como
enfoque analitico y politico de la economia
feminista que da cuenta de la defensa de
la vida en su conjunto, lo que la situa en
confrontacion directa con el capitalismo. El
conflicto estructural irresoluble entre capital y
la sostenibilidad de la vida, se resuelve en las
sociedades contemporaneas priorizando por
el capital y dejando en esferas invisibilizadas
la sostenibilidad de la vida donde estamos las
mujeres. Desde esta perspectiva, el conflicto
capital/trabajo se reposiciona en el conflicto
capital/vida colocando “la vida en el centro”
(Pérez Orozco 2019).

Desde la economia feminista, la nocién de
cuidados incorpora al trabajo domeéstico,
reproductivo y los trabajos no remunerados
y da cuenta de los procesos cotidianos de
reconstruir la vida en sus dimensiones afectiva
y material. Ante la vulnerabilidad de la vida
en el capitalismo los cuidados colectivos son
centrales y anteponen la interdependencia
humana y la ecodependencia al individualismo
y suficiencia que propone el capital (Pérez
Orozco 2015).
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4. Perfil de las iniciativas laborales
autogestionadas: principales resultados.

Es importante sefalar que la mayoria de las
treintay seis iniciativas de trabajo autogestionado
asociativo cartografiadas -veinte de Santiago y
dieciséis del Gran Concepcion- fueron creadas
entre los afos 2015 al 2020, especialmente
en los afios 2018 y 2019, periodos de la
historia de Chile donde los procesos sociales
y organizativos estuvieron en alza, culminando
con la revuelta de octubre del 2019. Esto sugiere
que la emergencia de las iniciativas de trabajo
autogestionadas es parte de la acumulacion
de fuerzas del movimiento social y politico
anticapitalista y antipatriarcal en nuestro pais.

La principal motivacion para organizarse en
formatos laborales colaborativos es la apuesta
por el trabajo autogestionado “sin patrén”. La
reproduccién de la vida se busca satisfacer a
través del progresivo abandono del trabajo
asalariado y la organizacién en iniciativas
laborales horizontales. Las jerarquias, el
autoritarismo y el maltrato en el trabajo
asalariado son cuestionados y sefialados como
razones relevantes para la busqueda de nuevas
alternativas laborales. También se mencionan
como motivaciones el interés por fortalecer los
saberes y las comunidades locales, abordar
los problemas en comunidad y des-elitizar el
consumo de bienes y servicios de calidad.
Desde las iniciativas feministas y de mujeres
se sefiala también la posibilidad de combinar
el tiempo de trabajo remunerado con el trabajo
doméstico y de cuidados, y la busqueda de
dinamicas no masculinizadas de organizacion,
que respeten los ciclos y ritmos de las mujeres.

La mayoria de las iniciativas de trabajo
autogestionado esta integrada por dos o tres

personas de un grupo etario adulto joven. Las
mujeres tienen una participacion mayoritaria,
solo una de las iniciativas cartografiadas
menciond integrar a personas no binarias.
En la mitad de las organizaciones laborales
analizadas han cursado educacion universitaria
y técnico profesional, en once casos sus
participantes tienen una educacién diversa:
tanto enoficios, como técnica y universitaria, y
en siete organizaciones cuentan con educacion
media y formacion en oficios. Es interesante
constatar que en muy pocos casos laeducacion
universitaria se vincula directamente a la
actividad laboral autogestionada desarrollada,
los/as demas sostienen que la educaciéon
universitaria les permitié adquirir herramientas
generales Utiles, pero que han debido aprender
oficios para desenvolverse en su actividad
laboral autogestionada.

4.1. Formatos de configuracion del trabajo
autogestionado.

La informacién recopilada nos muestra que el
trabajo autogestionado se configura en variadas
formas organizativas: redes de oficio, ferias y
puestos autogestionados de productoras/es
locales, cooperativas, distribuidoras populares,
etc. Dieciséis iniciativas cartografiadas se
identifican como cooperativas, doce como
organizaciones de trabajo autogestionado no
apatronado de servicios y oficios, seis como
productoras/es locales, una como organizacion
de intercambio en ferias autogestionadas y una
como distribuidora popular. En Concepcion se
observa mayoritariamente el reconocimiento
como productoras/es locales y organizaciones
de trabajo autogestionado a diferencia de
Santiago, donde hay una identificacion mayor
con la figura de las cooperativas. Quince de
las iniciativas cartografiadas en Santiago se
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reconocen a si mismas como cooperativas, sin
embargo, algunas de ellas -ante las dificultades
para sostenerse como espacios de trabajo
remunerado-, se mantienen mas bien como
organizaciones socialesy politicas de promocion
del cooperativismo.

En el periodo posterior a las cuarentenas
por la pandemia de covid 19, se levanta con
fuerza el intercambio a través de las Ferias
autogestionadas y los puestos de productoras/
es locales en las ferias libres, muchas de ellas
impulsadas desde las Asambleas territoriales
y Redes de oficios®. Estas Ferias que relinen
a productoras/es de diferentes rubros, no sélo
estan permitiendo la comercializacién local sino
también el progresivo reconocimiento de la
produccioén barrial y la ampliacion de espacios
de socializacién comunitaria.

La vinculacién con estas iniciativas posterior a la
cartografianos ha permitido evidenciar elcaracter
flexible y cambiante en las formas organizativas
del trabajo autogestionado. Algunas iniciativas
se han fusionado, otras han modificado o
ampliado sus rubros de trabajo o han dejado de
funcionar y sus integrantes conforman nuevas
organizaciones laborales. Este formato no rigido
les permite reestructurarse de acuerdo con los
nuevos contextos personales, organizativos
y econdmicos diversificando y ampliando el
campo del trabajo autogestionado.

En las iniciativas cartografiadas se genera una
amplia diversidad de productos y servicios: la
alimentacion consciente y la edicion, disefo,

3 Ejemplo de ello son la Feria de la Red de oficios de Barrio Norte,
Feria-Jornada por el Buen vivir Plaza Condell, Feria de artesanas
y huerteras de Wallpen, puesto en feria libre en Nonguén en
Concepcidn; y la Feria de productoras/es locales “Hambre de
Rebeldia” en feria libre de Quinta Normal, Feria autogestionada
“Cerro Navia en Rebeldia” en Santiago, entre otras.

impresion de libros, encuadernaciones e
ilustraciones son los rubros que retinen al mayor
numero de trabajadores/as autogestionados/as.
En menor nimero estan las iniciativas dedicadas
alco-disefnoterritorialy bioconstructivo y quienes
se orientan a la investigacién social, educacion
popular y economia feminista®. La amplia
diversidad de productos y servicios da cuenta
de un sectorcon posibilidades y potencialidades
para cubrir algunas de las necesidades mas
urgentes de las comunidades locales. Es
de la mayor relevancia que el caracter de la
produccidn y los servicios se vincula a apuestas
por modos contrahegemaonicos de vida: por una
alimentacién consciente, una medicina holistica
y natural, una planificaciéon, construccién y
uso de energias amigables con la naturaleza,
entre otros. También, como se menciond
anteriormente, se plantea el acceso amplio de
las comunidades a productos agroecoldgicosy
naturales habitualmente limitadas al consumo
de sectores de altos ingresos, sin embargo, esta
opcioén se tensiona con la escasa legitimidad
de la produccion local y las dificultades para
la comercializacion en sectores populares de
escasos ingresos que utilizan el crédito para
acceder al consumo basico.

Las/os integrantes de la mitad de las
iniciativas catastradas logran autogestionar
econdémicamente sus vidas a través del trabajo
en las cooperativas, colectivos o redes en que
laboran. Todas/os coinciden en que llegar a
este punto ha sido un proceso largo y complejo,
como sefalan desde la Cooperativa Nomada
Sur:

4 Oftros rubros a los que se dedican una o dos de las iniciativas
cartografiadas son: medicina natural, cosmética natural y
terapias holisticas; costuras con reciclados; energias alternativas;
hortalizas; artesania y orfebreria; produccién audiovisual;
distribucion popular; asesoria juridica; administracion contable;
servicios estéticos y de autocuidado, y lavaseco de ropa.
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Efectivamente, no ha sido un camino facil, pero hoy
podemos decir orgullosamente, que después de varios
afios hemoslogrado que el trabajo de la Cooperativa sea
nuestro principal ingreso.

Tambiénlagranmayoriacoincidequelosingresos
recibidos no son altos pero que son suficientes
para satisfacer las necesidades basicas de la
vida desde un enfoque critico al consumismo
que impone el capitalismo. En algunos casos
los ingresos son complementados con otras
garantias importantes, como lo mencionan
desde la Distribuidora popular Phujoyapu

Nuestros ingresos actualmente son bajos, pero suficientes
para la reproduccién de nuestras vidas. Sin embargo,
tenemos acceso a una buena alimentacién y a comprar a
bajcosto, entre otros beneficios.

También mencionan que los ingresos
restringidos permiten la sostenibilidad de
la vida porque en ese periodo no asumian
responsabilidades de cuidado. En las otras
iniciativas catastradas, las/os participantes
deben complementar los ingresos de sus
organizaciones autogestionadas con trabajos
asalariados generalmente esporadicos y
precarios, lo que muchas veces implica un
desgaste y falta de energia para fortalecer el
trabajo no asalariado. Esta tensién es central
para las posibilidades de permanencia de estas
organizaciones.

En la mayoria de las organizaciones
autogestionadas cartografiadas no cuentan
con seguridad social o se ensayan formatos aun
incipientes, lo que junto a los ingresos limitados
mantiene situaciones de precariedad de la vida.
La composicién adulta joven de estas iniciativas
no sitla la jubilacion futura como un problema
relevante, pero si se plantea el acceso a la salud
como una dificultad importante, mas aun en
casos de enfermedades asociadas a la actividad

productiva. Si bien se reconoce la precariedad
laboral en el trabajo autogestionado los y las
participantes sefialan que no se diferencia de
las condiciones laborales del trabajo asalariado.

Estos antecedentes evidencian que es un
desafio de la mayor importancia para el trabajo
autogestionado explorar férmulas diversas que
permitan asegurar la reproduccion de la vida en
todos los ciclos vitales.

Un poco mas de la mitad de las iniciativas
cartografiadas estan constituidas legalmente,
con diferencias significativas entre las
organizaciones de Santiago, que estan en su
gran mayoria legalizadas, y Concepcién, donde
solo la mitad de ellas lo esta.

Cerca de la mitad de las organizaciones
cartografiadas no han participado en la
adjudicacién de fondos estatales o como
proveedores de algun organismo del Estado?,
dos de ellas sefialan que no lo han hecho por
razones politicas. El resto de las iniciativas
ha postulado, pero en seis casos nunca han
obtenido un fondo estatal. El acceso alos fondos
de financiamiento se plantea en una relacion
problematica con el Estado: la burocratizacion,
el desconocimiento del quehacer y formatos
de las organizaciones autogestionadas y la
desconfianza por las practicas de cooptacion
del Estado son sefialadas como ejes de tension.

5 Quienes si han adjudicado financiamiento del Estado ha sido
fundamentalmente en los fondos semilla, abeja o reactivate de
SERCOTEC, en mucho menor medida de FOSIS, fondo del libro
y fondo de la cultura, y en tres casos han sido proveedores de
servicios para municipios
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4.2. Organizacion del trabajo en las iniciativas
laborales autogestionadas.

En la mayoria de las iniciativas cartografiadas
el trabajo se divide internamente segun las
capacidades, conocimientos y experiencias,
potenciando las habilidades de cada persona. A
diferencia del trabajo asalariado habitualmente
rutinario y con tareas fijas, en estas experiencias
se destaca la posibilidad del aprendizaje
permanente y la rotacién de tareas que permite
adquirir habilidades diversas, muchas veces no
vinculadas a la formacion académica formal. En
algunos casos se menciona la division en tareas
de produccién y administrativas, y también la
coexistencia de algunos cargos fijos con las
tareas rotativas. En dos iniciativas de mujeres
se menciona la disposicion horaria de cada
integrante como un factor decisivo para dividir
internamente el trabajo, o que da cuenta de la
consideracién del trabajo de cuidados como un
factor relevante.

En mas de la mitad de las organizaciones
cartografiadas las mujeres realizan tanto
las labores de produccién, administracion,
contables, organizativas, comercializacion,
etc., lo que permitiria sostener que no se
constata una division sexual del trabajo en la
organizacion interna. En estas iniciativas se
reconocen los roles generizados en las formas
de organizar el trabajo asalariado y se proponen
transformar esta division sexual del trabajo que
permita tanto a los hombres como a las mujeres
desarrollar todas las labores necesarias en su
organizacion laboral.

Casi la totalidad de las iniciativas
autogestionadas catastradas sefiala que las
decisiones se toman con la participacion de
todas/os sus integrantes, de forma horizontal

intentando llegar a consenso. En algunos
casos se mencionan especificaciones a esta
forma general de organizacion, como tomar
decisiones en conjunto con la comunidad o
en circulo de abuelas, la decisidon de las/os
miembros mas antiguos en algunas ocasiones
y la necesidad de “...migrar también a otros
formatos considerando criterios adaptativos
a los contextos” como sefialan desde el
colectivo de planificacién urbana Manzana
Verde. Estas formas de organizacion horizontal
coinciden con las préacticas histéricas que ha
asumido el movimiento feminista y que han
adoptado también en el Ultimo periodo los
movimientos sociales, dando cuenta de un
profundo cuestionamiento a las jerarquias y
autoritarismos. La horizontalidad es también
un principio basico de la autogestion y el
cooperativismo, que en este caso se plantea,
ademads, como una aguda critica a las légicas
autoritarias y el maltrato laboral habituales en el
trabajo asalariado en Chile. El cuestionamiento
al autoritarismo en el ambito laboral y la
