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Resumen

En este trabajo se pretenden analizar algunas practicas y saberes de las mujeres,
los cuales, histéricamente, han sido objeto de marginalizacion, descrédito y
represion. Nos referimos a la brujeria, fenomenos de posesion demoniaca y ciertos
feminismos que ponderan una forma de espiritualidad especifica. Se pretende
analizar estos conjuntos mediante el concepto de “discurso histérico” que proviene
de la teoria de los discursos de Jacques Lacan, y por ello también exploraremos la
concepcion freudiano-lacaniana de la histeria. Se muestra que las figuras de la
bruja, la histérica y la feminista, pueden leerse como encarnaciones de un nucleo
estructural especifico que es el discurso histérico, cuya caracteristica fundamental
es la de plantearse como una posicion discursiva desafiante e impugnadora de un
saber producido por un amo acerca del deseo del sujeto.

Palabras clave: histeria, discurso histérico, brujeria, feminismo,
espiritualidad

Abstract

This paper aims to analyze some practices and knowledge of women, which,
historically, have been the object of marginalization, discredit and repression. We
refer to witchcraft, demonic possession phenomena and certain feminisms that
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emphasize a specific form of spirituality. We intend to analyze these groups through
the concept of “hysterical discourse”, which comes from Jacques Lacan's theory of
discourses, and therefore we will also explore the Freudian-Lacanian conception of
hysteria. It is shown that the figures of the witch, the hysterical and the feminist
can be read as incarnations of a specific structural core that is the hysterical
discourse, whose fundamental characteristic is to pose itself as a discursive
position challenging and contesting a knowledge produced by a master about the
subject's desire.

Keywords: hysteria, hysterical discourse, witchcraft, feminism, spirituality

La lucha consciente y organizada de las mujeres en contra de los sistemas
de opresion y explotacion (patriarcado, capitalismo) que pesan sobre ellas,
es relativamente joven. Apenas en el siglo XIX comienza a conformarse como
un movimiento de alcance social organizado con perspectivas politicas, y ya
en el siglo XX se conforma, en sus diferentes “olas”, como un campo de
resistencia politico y tedrico llamado “feminismo”, y también como una
reflexion autocritica en cuanto su propia conformacion, metas y estrategias
(Varela, 2008). No obstante, queremos mostrar que es posible destacar un
nucleo estructural! de resistencia femenina que rebasa la conformacion de
un feminismo consciente y reflexivo de si mismo, sin decir que dicho nucleo
no sea también estructurante del propio movimiento feminista. Este nticleo
estructural corresponderia al “discurso histérico”, tal como Jacques Lacan
(1969-1970/2002) lo ha conceptualizado en su seminario de los anos de
1969 y 1970, titulado El reverso del psicoandlisis. Afirmamos entonces que
la resistencia —digase feminista o no— de las mujeres contra la opresion y
explotacion tendria su sustrato estructural en un tipo de conformacion
discursiva que en psicoanalisis denominamos “discurso histérico”. Decimos
“estructural” para referirnos, no a los hechos positivos de la realidad
empirica, sino a su organizacion significante; es decir, a la manera en que
los ordenamientos de la cadena significante, sedimentados en formas
discursivas, codifican, de forma inconsciente para los sujetos, formas de
relacion social especificas.

Practicas y procesos rituales de las mujeres que son historicamente
independientes del feminismo, tales como ciertos cultos rituales, la brujeria,
las practicas chamanisticas o las posesiones demoniacas, pueden ser leidos,
a decir de la antropdéloga Gemma Orobitg (2003), como “una forma original
de desafio y de critica al poder masculino”, asi como medios a través de los
cuales “las mujeres expresan de forma individual un sufrimiento colectivo”
(p- 264). Muchas de estas practicas culturales que en muchos casos estan
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reservadas exclusivamente para las mujeres, tienen una historia milenaria
y algunas de ellas subsisten aun en sociedades tradicionales, en las que
cumplen funciones simbolicas fundamentales.

Podemos explorar como es que varias de estas practicas cumplen
funciones criticas y contestatarias dentro de sistemas de opresion y
explotacion, en la medida en que se conforman de acuerdo con la estructura
de un tipo de discurso (histérico) cuya funcion principal es probar el fracaso
de la capacidad del Otro para enunciar su deseo (el de ellas). Por ello, el
discurso histérico estaria en la base de la posicion discursiva que es siempre
recalcitrante a la plena enajenacion del deseo del sujeto por el Otro
simbolico, y que logra mostrar a contrapelo la incompletud de este.
Consideramos que esta potencia critica del discurso histérico la
encontrariamos siempre ahi en donde un discurso (ya sea articulado como
saber teodrico-critico, como estrategia politica, o como sintoma) se levante
para impugnar un orden socio-simbélico hegemoénico. En esto, el feminismo
coincidiria, sin decir que son lo mismo, con el tipo de practicas rituales que
hemos senalado arriba, pero también con movimientos sociales subversivos
y revolucionarios, tales como la lucha proletaria.

Exploraremos a continuacion algunas de las formas en las que
podemos ofrecer una lectura estructural y discursiva de algunas practicas
tales como la brujeria europea y los fenomenos de posesion demoniaca en
los albores de la modernidad, asi como de cierta lectura feminista
contemporanea de la brujeria, la hechiceria y la espiritualidad, para tratar
de encontrar un punto comun entre ellos en una matriz discursiva histérica.

Histéricas: de la patologia al discurso

Podemos comenzar recordando, en unas pocas lineas, una historia muy
conocida. La histeria, antes que designar uno de los discursos dentro de la
ensefnanza lacaniana, fue concebida por Freud como una de las tres grandes
formas de las llamadas “psiconeurosis de defensa” o “neurosis de
transferencia”.2 Sabemos que la psicopatologia freudiana vino a transformar
y a reorganizar el campo de la psicopatologia psiquiatrica clasica y, en
particular, permitio entender los sintomas neuroéticos en su pleno valor
simbolico. La histeria, como se ha repetido mil veces, fue la matriz clinica a
partir de la cual Freud articulo una concepcion inédita hasta entonces sobre
el inconsciente, la represion y los sintomas. Pero incluso antes del
surgimiento del psicoanalisis, la histeria tenia una historia propia, amplia y
casi imposible de situar en sus origenes. Aqui solo cabe recordar que, no
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siendo el registro histérico mas antiguo del que se disponga, la Antigtiedad
griega nos ha legado un conjunto de documentos meédicos, filosoéficos y
literarios que permiten constatar la existencia, tanto de la condicion
histérica como del interés cultural en ella, e incluso del término que la
designa.

Como sabemos, el complejo cuadro clinico de la histeria habia sido
extremadamente dificil de capturar dentro de los esquemas de la patologia
meédica y de la psicopatologia psiquiatrica, debido a su caracter “proteico”,
tal como Sydenham atiné en describir a la histeria por su semejanza con el
polimorfico dios Proteo (Alvarez, 2017). Desde las fantasias hipocraticas de
un utero errante y hasta los denodados intentos de Charcot y su escuela
por encontrar la lesion neurolégica que permitiera dotar de explicacion
racional a la histeria, no encontramos sino el estupor de los médicos y su
descalificacion hacia esta condicion como enfermedad verdadera.3

El expresivo término “proletariado terapéutico”, usado por Jacob L.
Moreno y retomada por Franklyn Rausky (1977), viene bien para designar
la condicion de la histeria (y de otros padecimientos considerados
imaginarios) en el terreno de la consideracion médica y cientifica desde la
Antigiedad Griega hasta la Modernidad. El surgimiento del psicoanalisis
viene a cambiar radicalmente el rumbo de esta historia. Freud se familiarizo
con la histeria por dos vias principales: por un lado, la tutela médica de
Joseph Breuer, quien le hereda una técnica terapéutica nueva; y por otro,
la ensenanza clinica de Jean M. Charcot, quien le ofrece la concepcion de
una anatomia imaginaria no consciente como base de los sintomas (Swain,
1994/2009). Ya desde los trabajos psicopatologicos de la década de 1890,
Freud formula la hipétesis (no compartida por Breuer) de que la raiz de los
sintomas histéricos se encuentra en un mecanismo psiquico de defensa que
luego denominara “represion”.4 Junto con esta nueva comprension teorica
de la histeria se pone en marcha el método psicoanalitico, el cual releva a la
racionalidad meédica centrada en los progresos de la anatomoclinica
patologica del siglo XIX (Foucault, 1963/2005), en beneficio de una nueva
clinica centrada en el relato del paciente y con especial atencion en la
descripcion de los suenos, las operaciones fallidas, los juegos de palabras y
la verbalizacion del malestar. Cuenta la historia del psicoanalisis —un tanto
con visos de leyenda— que fueron las propias histéricas las que exigieron a
Freud una escucha incondicional a sus quejas, una exigencia de que tratara
a estas, al igual que a los suenos, como a un “texto sagrado” (Freud,
1899[1900]/2004).
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Las histéricas del siglo XIX habian llegado a desarrollar la forma mas
llamativa y paroxistica del histerismo en la forma de la “gran histeria”,
descrita en todas sus fases minuciosamente por Charcot y su alumno Paul
Richer (Charcot, 1882/1981). Sus sintomas, sobre todo los corporales,
representaron tal desafio para la escuela de la Salpétriere, que todos sus
desarrollos teodricos sirvieron solo para concluir que la via de la
anatomoclinica era un laberinto sin salida. Como senala Bercherie (1988),
el invaluable legado de Charcot debe leerse en negativo: su monumental
trabajo sirvido esencialmente para “levantar la hipoteca nerviosa” y para
precipitar “el descubrimiento del inconsciente” (p. 70). “La neurologia
descorporeizo la histeria”, nos dice Gladys Swain (1994/2009), pues sus
avances lograron desmantelar la expectativa de la garantia de una base
anatomica de la enfermedad, y propiciaron el paso hacia la “histeria
psiquica” (p. 209), que es la histeria que Freud va a escuchar en el divan.

Lo descrito previamente no debe entenderse —como suele hacerse— a
la manera de un anecdotario del tormentoso pero inexorable progreso del
saber cientifico. Debe leerse mas bien como la historia del desafio
permanente que la histérica lanzo6 y lanza al saber médico, como el indice
de su resistencia a ser descifrada y codificada dentro de un saber y un poder
meédicos. Esta lectura la encontraremos en Freud ya formulada muy
explicitamente en su historial clinico sobre Dora (Freud, 1905[1901]).
Paciente cuya proliferacion de sintomas, insatisfacciones sexuales y
querellas amorosas —imaginarias o reales—, le revelan a Freud lo que esta
sustancialmente en juego en la novela histérica: que ante todo saber sobre
su malestar, ella se muestra insatisfecha; que ningun saber puede atinar a
su deseo, el cual esta siempre en otra parte. Michel Foucault coincide, en
parte, con esta perspectiva, a pesar de ser profundamente critico con el
psicoanalisis. Para €l (Foucault, 1973/2005), la histeria debe entenderse en
su forma relacional como una lucha y no solo como una patologia individual.
Los sintomas histéricos revelan un desafio al poder y al saber psiquiatrico,
al hacer evidente la incapacidad de este para explicarlos y curarlos. Es por
ello por lo que el filosofo francés afirma que las histéricas fueron las
“verdaderas militantes de la antipsiquiatria” (p. 302), cuya militancia viene
a poner en primer plano algo excluido hasta entonces de la consideracion
sobre la patologia: la relacion del sintoma con la verdad.

A mas de cien anos del surgimiento del psicoanalisis, todo parece
colaborar para que la capacidad critica del concepto psicoanalitico de
histeria sufra un desgaste progresivo. Los desarrollos posfreudianos (la
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clinica de los estados fronterizos de Kernberg o del narcisismo patolégico de
Kohut, por ejemplo) no dejan de anunciar que la clinica de las neurosis se
ha vuelto obsoleta y, al menos desde la mitad del siglo XX, el concepto de
histeria no deja de ser desplazado por nuevas categorias nosologicas, mas o
menos superficiales, para designar el malestar: estados fronterizos,
narcisismo patologico, depresion, bipolaridad, etc. (Maleval, 1994). Resulta
imposible no preguntarse si esta expansion de una nueva nosografia que,
en Ultima instancia deriva de la inflacion desmesurada del concepto de
narcisismo,® no tienen una funcion politica especifica. ¢Este olvido de la
histeria en la clinica psicoanalitica contemporanea no puede entenderse
como un prolegomeno del advenimiento, de tono un tanto apocaliptico, de
eso que Massimo Recalcati (2010/2021) llama “hombre sin inconsciente” (p.
39)? Es decir, un sujeto que ya no dispone de la potencia histerizante para
impugnar el orden imperante.

No condecimos con esta idea, pues entendemos que la histeria es algo
mas que sus proteicas e inagotables manifestaciones sintomaticas. La
histeria permanece en su estructura, como discurso, permanece mas alla
de sus transformaciones y de su ocultamiento como concepto bajo nuevas
categorias clinicas.® El fundamento de esta posicion la encontramos en la
teoria de los discursos de Jacques Lacan. Entre 1968 y 1970, Lacan (1968-
69/2021; 1969-70/2002; 1970/2021), al calor de la revuelta estudiantil y
obrera sesentaiochera y de la constante referencia al Marx de El Capital,
formula su teoria de los cuatro discursos. Debe asentarse que, para Lacan
(1969-70/2002), “discurso” no es sinonimo de palabras. El discurso es un
conjunto, en sentido matematico, que puede estar vacio y, en este caso, de
palabras precisamente. El discurso es lo que permite detener el movimiento
del significante, que es lo que caracteriza la profusion de las palabras. No
nos detendremos, por necesidad de sintesis, en la exposicion de la
estructura del quadripodo que constituye la matriz de la teoria lacaniana de
los cuatro discursos.” De entre los cuatro discursos que se desprenden de
la estructura basica del quadripodo (discurso del amo, discurso de el/la
histérica, discurso del analista y discurso universitario) el que nos interesa
es el que corresponde a la histeria:

$§ = S1

a Il s2

El matema del discurso histérico ya no se comprende en el sentido de la
psicopatologia tradicional. No es mas, unicamente, una forma de
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funcionamiento neurético, sino un lazo social que pone en evidencia el deseo
del sujeto y su posicionamiento. Lacan (1969-70/2002) nos dice:

Ella quiere un amo [...] Quiere que el otro sea un amo, que sepa muchas
cosas, pero de todas formas que no sepa las suficientes como para no creerse
que ella es el premio supremo de todo su saber. Dicho de otra manera, quiere
un amo sobre el que pueda reinar. Ella reina y €l no gobierna. (p. 137)

El sujeto ($) histérico dirige su demanda hacia un amo (S1) para que este
responda articulando un saber sobre su deseo (el de $), pero entre el saber
producido (S2) y el objeto de deseo (a) de $ se interpone la barrera del goce
(//), la cual evidencia la impotencia de S1. Es por esto por lo que Lacan
afirma que la histérica quiere un amo (un meédico, un confesor, un
hipnotizador, un psicoanalista, etc.) sobre el que pueda gobernar al
demostrar su impotencia (de S1) para responder, mediante la produccion de
un saber, a la pregunta por la causa de su deseo (de $). El deseo histérico
—localizado arriba y a la izquierda del matema— implica pues un descrédito
del amo y, al mismo tiempo, una retroaccion que impele de nuevo al/la
histérico(a) a buscar un nuevo amo para remarcar su decadencia. Este
movimiento perpetuo supone la permanente insatisfaccion que Freud habia
ya enfatizado como propia de la neurosis histérica.

La formalizacion del discurso histérico (y de todos los discursos
lacanianos) depende de un elemento tedrico que, en el Ultimo tramo de la
ensenanza de Lacan, resulta fundamental: el objeto a, y con é€l, la
concomitante barrera del goce que aparece entre dicho objeto y el saber.
Para Lacan, la Ginica “sustancia” que se reconoce en psicoanalisis es el goce
(Zizek, 1989/2008, p. 103), elemento inabarcable para cualquier saber,
pues es resistente a la simbolizacion. Como senala Pierre Bruno
(2010/2011): “el goce seria lo irrepresentable del sujeto que fracasa en
conseguir su representacion por el lenguaje” (p. 242). En el discurso
histérico, el objeto causa de deseo (a) se encuentra en el lugar de la verdad
dentro del quadripodo, y la barrera del goce lo separa del lugar de la
produccion, ocupado por el saber (S2) producido por el amo (S1). Esto
significa que la sustancia de goce separa la verdad (objeto causa de deseo)
respecto del saber, el cual es un intento de representacion simbdlica de la
verdad del deseo del sujeto. El goce histérico es lo real irrepresentable que
se resiste, eternamente, a todo intento de incorporaciéon simbodlica dentro
del saber del amo, y que senala la falta en el Otro, incapaz de acceder al
deseo del sujeto. Si no enfatizamos el papel determinante del objeto a y del
goce al interior del discurso histérico, no podriamos comprender el elemento
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real, que mas alla de la formalizacion de las funciones y lugares dentro del
discurso, implica que haya siempre un excedente inasimilable, una
sustancia irrepresentable que reanima la resistencia histérica. Luego de
haber sentado las bases de nuestra rejilla teorica de analisis, podemos ahora
tratar de examinar algunas practicas culturales de las mujeres, para
intentar comprenderlas a la luz de su nucleo discursivo histérico.

Brujas y posesas: resistencias epistémicas y corporales

Sobre la historia y la antropologia de la brujeria, y fenédmenos asociados
tales como la posesion demoniaca, nos encontramos ante la misma
situacion que ante la historia de la histeria: la documentacion al respecto es
inabarcable.8 En este apartado nos vamos a circunscribir al problema de la
brujeria y la posesion en el contexto del cristianismo europeo hacia finales
de la Edad Media y el inicio de la Modernidad, sin poder tomar en cuenta
las practicas de brujeria, hechiceria, magia, vudu, chamanismo, etc.,
propias de las sociedades no europeas, y que, debido a su persistencia, han
sido estudiadas ampliamente por la antropologia contemporanea.® Pues de
hecho, como lo muestra Robert Muchembled (2000/2016), las practicas de
magia y hechiceria en general no se relacionan directamente con la
demonizacion de la mujer, sino solo la brujeria, la cual puede entenderse
como la transcripcion y tergiversacion cristiana de practicas y cultos
milenarios en clave demonologica, herética y profundamente misogina.

La historia de la brujeria europea, a decir del historiador Jeffrey
Burton Russell (1972/1984; 1980/1998), se ha examinado desde cuatro
formas interpretativas distintas: (a) la concepcion “liberal”, segun la cual la
brujeria no existié en si misma, sino que fue un invento de las autoridades
eclesiasticas para afianzar su poder; (b) la concepcion “folclorista” o
“murrayista” (se atribuye a Margaret Murray), segun la cual la brujeria era
una antigua religion de la fertilidad basada en el culto al dios Diano; (c) la
concepcion de la “historia social de la brujeria”, que hace hincapié en el
marco social de las acusaciones de brujeria; y finalmente, (d) la concepcion
de la “historia de las ideas”, de acuerdo a la cual la brujeria es un
conglomerado de conceptos que se han ido anadiendo a lo largo de los siglos,
y en el que la herejia y la teologia cristianas juegan un papel mas importante
que el paganismo (Russell, 1980/1998, pp. 52-54).

Para nosotros, a pesar de que todas las concepciones senaladas sean
valiosas y altamente descriptivas, no obstante, carecen del enfoque
estructural y de la conceptualizacion de una matriz discursiva histérica —tal
como las hemos examinado mas arriba— que pueda hacernos apreciar la
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brujeria como una practica historica y cultural de las mujeres que fungio
como resistencia y desafio ante los poderes establecidos. Al respecto,
queremos enfatizar el hecho, ampliamente senalado por historiadores e
historiadoras (Barstow, 1994/1999; Bechtel, 2003/2022; Delemeau,
1978/2012; Federici, 2004; Levack, 1985/1995; Muchembled, 2000/2016;
Russell, 1980/1998; etc.), de que las practicas de brujeria y de posesion
demoniaca, en el horizonte del cristianismo europeo, se atribuyeron
mayoritariamente a mujeres, con todas las consecuencias misoginas,
represivas y explotadoras que ello implico. En el infame Malleus Maleficarum
(E1 martillo de las brujas) —considerado el manual para inquisidores mas
importante de finales de la Edad Media, y publicado en 1487—, en la
Cuestion VI titulada “Acerca de las mismas brujas que se someten a los
demonios”, un conocido pasaje senala:

Toda malicia es nada comparada con la malicia de una mujer [...] qué otra
cosa es la mujer sino la enemiga de la amistad, la pena ineludible, el mal
necesario, la tentacion natural, la calamidad deseable, el peligro doméstico,
el perjuicio delectable, el mal de la naturaleza pintado con buen color [...]
Una mujer que llora engana [...] Una mujer que piensa sola, piensa mal.
(Kramer y Sprenger, 1487/2013, pp. 99-100)

No es pues una cuestion nueva el hecho de que la gran caza de brujas
europea, que tuvo su auge entre 1450 y 1650, se enfoco principalmente en
la figura de la bruja, es decir, en las acusaciones hacia mujeres que
practicaban la brujeria. Por otro lado, la brujeria no fue asociada a la
demonologia y a la herejia sino hasta ya muy avanzada la Edad Media.1°
Aproximadamente entre el siglo XIV y XV, la vieja tolerancia cristiana hacia
las practicas de hechiceria y magia procedentes de la antigliedad dio paso a
una verdadera “brujomania” (Russell, 1980/1998) concentrada en las
mujeres, o mas especificamente, a una auténtica “guerra contra las
mujeres”, a decir de Guy Bechtel (2003/2022, p. 220). Es llamativo que
hasta ahora la mayoria de los historiadores e historiadoras se hayan
concentrado en el papel del poder eclesiastico como fuente productora de
los fenomenos de la brujeria europea. De acuerdo con esto, ya sea como
coartada o ya sea como poder de sugestion, las grandes oleadas de
cristianizacion entre los siglos XV y XVII, asi como las guerras entre
catolicos y protestantes, habrian producido a la brujeria ya como una ficcion
o ya como un efecto psiquico entre la poblacion.

Para Kathleen Skott-Myhre (2018), la caza de brujas puede entenderse
como un esfuerzo por “denigrar y demonizar los modos de saber de las
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mujeres en la Europa medieval” (p. 19). Esto implica que los fenomenos de
brujeria no podrian comprenderse solo como una ficcion perversa producida
por el poder eclesiastico, pero tampoco inicamente, aunque también, como
uno de los escenarios privilegiados de la guerra reformista y
contrarreformista. La brujeria moderna podria también entenderse como el
conjunto de practicas y saberes subsistentes de arcaicas tradiciones y cultos
de mujeres que, en cierto momento de la Edad Media, comienzan a ser
reinterpretados, tergiversados y satanizados en el marco de la expansion del
poder cristiano en el occidente europeo. Carlo Ginzburg (1966/2005)
estudia un caso histérico paradigmatico al respecto, el de los llamados
“benandanti”, campesinos del norte italiano, quienes en el siglo XVI
reproducen ritualmente viejos cultos agrarios provenientes desde un pasado
arcaico. Ritos que, al entrar en contacto con el aparato represivo de la
inquisicion cristiana, son automaticamente suprimidos, pero no sin antes
provocar un arduo esfuerzo de comprension por parte de los inquisidores
debido a la ausencia de evidencias de brujeria y demonismo.

En relacion con el mismo problema, Michel Foucault (1974 /20006)
muestra que la brujeria, perseguida por el poder cristiano (catdlico y
protestante) desde el siglo XVI en Europa, debe entenderse como el producto
de una serie de estrategias politicas implementadas por la institucion
eclesiastica como respuesta a la puesta en interdiccion de su propia
hegemonia. El conjunto de fenémenos integrado por la brujeria, la posesion
demoniaca y el misticismo (sobre todo femenino) podria entenderse como
una reaccion antagonica (social e individual) ante la avanzada que el
cristianismo de finales de la Edad Media emprende para recuperar su
dominio ideolégico en el occidente europeo. Foucault (1974/2006) plantea
que los fenéomenos corporales convulsivos propios de la posesion, el éxtasis
mistico o la brujeria femenina, pueden leerse como un efecto tardio de los
mecanismos confesionales puestos en marcha a partir del Concilio de Trento
y los Tratados de Carlos Borromeo.

De acuerdo con esta perspectiva (Foucault, 1974 /2006), el retrato
genealogico de la brujeria que nos ofrecen las actas inquisitoriales es el de
un fenémeno limitrofe, es decir, una reaccion corporal y cultural que se
presenta en el espacio excluido y satanizado por el poder eclesiastico: la
brujeria (y su paroxismo en el aquelarre) acecha en el limite de las aldeas,
en el bosque inexplorado, en la lejania de la montana. En el otro extremo,
la posesion demoniaca y el misticismo se revelan como contrapoderes que
se hacen valer en el corazéon mismo del recinto religioso: en la ciudad, en el
convento, en el monasterio, en la celda donde duerme la monja.
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Volvamos sobre un caso paradigmatico que ya hemos examinado
antes (Hernandez, 2019). El fenomeno de posesion demoniaca de las monjas
ursulinas de Loudun (Francia) de 1632, ha sido objeto de muchos estudios
y comentarios (también novelas y peliculas), pero quiza el mas revelador sea
el que ha llevado a cabo el historiador francés Michel de Certeau
(1970/2012), y en cuya lectura muy probablemente se orient6 la perspectiva
de Foucault. Para este trabajo, es especialmente relevante el hecho de que
el analisis de Certeau enfatiza que los estramboticos signos de la posesion
demoniaca guardaban una estrecha relacion con los protocolos de
interrogatorio y confesion que empleaban los clérigos, teélogos, inquisidores
y médicos que atendieron los casos. La estructura discursiva (textos,
oraciones, formulas, 6rdenes, etc.) pero también técnica y material (aparatos
de sujecion y tortura, crucifijos, agua bendita, etc.) de estos protocolos,
revela su caracter productivo en relacion con aquellos mismos signos que
se manifiestan en las posesas.

En el “teatro” (término que emplea de Certeau) que es la escena del
exorcismo, el cuerpo de las monjas se convierte en un campo de batalla.
Este cuerpo otrora docil de la religiosa, bajo la orden del inquisidor, se
transforma en un cuerpo rebelde que manifiesta la presencia insidiosa de
uno o varios demonios. A partir de esto, de Certeau (1970/2012) llega a dos
conclusiones:

Entre veinte mas, dos rasgos revelan en los exorcistas esta situacion
ambigua de la teologia ante los hechos y ante sus observadores médicos: por
una parte, la distorsién del exorcismo que, de acto litargico, de operacion
salvadora y reveladora, se convierte en un arma de combate teatral, la
confesion de una pérdida a través del trabajo de una recuperacion; por otra
parte, después de haber invertido las posiciones tradicionales, la verdad
debe buscarse en la mentira y es el mentiroso quien la dice. (p. 159)

Primer rasgo llamativo: la escena debe entenderse en clave relacional.
El fenomeno de posesion es una relacion de fuerzas e intercambios en la que
participan las posesas y los “expertos”, pero también la mirada avida de
otros observadores (en el limite, toda una ciudad atenta, temerosa y
excitada). La escena esta, pues, dispuesta para ofrecerse a la mirada del
otro. Segundo rasgo llamativo: esta escena es, en efecto, un conjunto de
relaciones, pero relaciones de enfrentamiento material en el que el discurso
y el cuerpo son los protagonistas. Un tercer rasgo: la verdad se revela
mediante la ficcion teatral desplegada. La verdad de la escena, a saber, el
conflicto corporal y sexual, no es accesible de forma directa a la razén, sino
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solo mediante el rodeo por esta farsa suntuosa que es la escena del
exorcismo.

Un ultimo planteamiento que queremos retomar, por coincidir con
nuestra perspectiva y ampliar el alcance de los analisis tradicionales, es el
que presenta Silvia Federici (2004) en su libro Caliban y la bruja. Federici
realiza un analisis sobre el papel que jugod la persecucion y caza de brujas
en el inicio de la modernidad europea, como elemento fundamental de lo
que Marx (1867/2014) denomind “acumulacion primitiva”,1! es decir, del
proceso de acumulacion de riqueza necesario para el advenimiento del
capitalismo. El analisis de Federici se extiende hasta el trabajo no
remunerado de las mujeres y su capacidad reproductiva como base de dicho
proceso, algo que Marx no habria tomado en cuenta, o al menos no lo habria
enfatizado suficientemente. La explotacion del trabajo reproductivo de las
mujeres durante el periodo colonial fue esencial para reunir ejércitos, poblar
las colonias, producir fuerza de trabajo para la industria emergente, etc.

Esta explotacion supuso “un proceso de degradacion social que
sufrieron las mujeres con la llegada del capitalismo” (Federici, 2004, p. 221).
Federici retoma el concepto de “biopoder” de Michel Foucault,1? para senalar
que el poder politico fue indispensable para el control de los cuerpos de las
mujeres en los origenes del capitalismo. El control biopolitico se enfoco, en
el caso de las mujeres, en su capacidad reproductiva, y la caza de brujas fue
una consecuencia inmediata de la necesidad del capitalismo emergente por
controlar la reproduccion y la fertilidad. Pero no debe entenderse que el
biopoder simplemente inventa la brujeria como pretexto para lograr el
control corporal de las mujeres, sino que persigue, demoniza y aplasta el
conjunto de practicas y creencias de las mujeres en relacion con sus cuerpos
y su fertilidad, su salud y sus enfermedades, asi como las practicas que
permiten su curacion, todas ellas arraigadas en saberes antiguos o
medievales (Ehrenreich y English, 1973/2019). Es por ello por lo que, para
Federici (2004), la brujeria puede entenderse como un proceso de resistencia
ante el avance del capitalismo emergente en la Modernidad:

la caza de brujas en Europa fue un ataque a la resistencia que las mujeres
opusieron a la difusion de las relaciones capitalistas y al poder que habian
obtenido en virtud de su sexualidad, su control sobre la reproduccion y su
capacidad de curar. (p. 233)

Para las y los autores que hemos examinado en este apartado, la
brujeria y la caza de brujas en Europa no fueron solamente un teatro
orquestado por el poder eclesiastico, ni tampoco mero producto de la
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ignorancia, supersticion, imaginacion o sugestionabilidad de las personas a
finales de la Edad Media. La brujeria debe entenderse en su caracter
relacional y agonistico, como un proceso de confrontacion y de resistencia
de las mujeres, a veces muy consciente y concertado, a veces como un
“subproducto” (Russell,1980/1998, p. 111) involuntario o inconsciente de
la propia represion politica y religiosa. La caza de brujas se enfrent6é a un
conjunto de saberes y practicas que resultaban un obstaculo para las
instituciones politicas y econdémicas que estaban emergiendo en ese tiempo;
saberes y practicas magicas o paganas que fueron desautorizados y
estigmatizados. Al mismo tiempo, la resistencia de las mujeres se manifesto
en un conjunto de efectos corporales que, en principio, afirmaban las
sospechas de los inquisidores, pero que luego los rebasaban y los
desconcertaban. Vemos en esto ultimo el gesto tipicamente histérico del
desafio al saber del amo.

Feminismo, brujeria y espiritualidad

El feminismo no manifesté un interés especifico en la bruja, la brujeria, la
espiritualidad pagana, y mucho menos en la histeria, como emblemas de
lucha teorica o politica, sino hasta la segunda mitad del siglo XX. Cabe
senalar, no obstante, que existen conexiones interesantes entre ciertos
fenomenos de espiritualidad religiosa, cercanos a la histeria, que se
encuentran genealégicamente relacionados con algunos feminismos
tempranos del siglo XIX. Nuria Varela (2008) muestra como es que las
primeras sufragistas norteamericanas surgen en el contexto de la herencia
puritana de la Reforma protestante en Europa, sobre todo en Inglaterra. Una
de las sectas mas influyentes en el contexto del puritanismo de las colonias
inglesas en Norteamérica fueron los llamados “cuaqueros”, quienes, en
abierto desafio a la Iglesia oficial, permitian a las mujeres participar en las
tareas de la iglesia, dirigir la oracion y hablar publicamente ante la
congregacion. Dado que los cuaqueros defendian la idea de una
interpretacion personal de la Biblia, favorecian que las mujeres aprendieran
a leer y escribir, lo que permitiéo que, dentro de esta secta, los indices de
analfabetismo de las mujeres fueran mucho menores que en Europa y que
pudieran crearse centros de estudio para ellas. Todo esto permitié el
surgimiento de una clase media de mujeres educada que constituyo la base
del movimiento sufragista.

El historiador George Rosen (1968/1974) senala que los cuaqueros
tomaron su nombre de la designacion que se les dio a los seguidores de
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George Fox, quienes manifestaban un temblor corporal acompanado de una
suerte de delirio mistico en sus ritos. Antes de la secta protestante, en las
ultimas décadas del siglo XVIII, el término llegd a emplearse con un grupo
de mujeres norteamericanas, las “cuaqueras”, procedentes de Inglaterra,
quienes “se hinchan, se estremecen y tiemblan, y cuando vuelven en si,
empiezan a predicar lo que el Espiritu Santo les ha confiado”, segun un
testimonio de la época (citado en Rosen, 1968/1974, p. 242). Estas y otras
extravagancias (como desnudarse en las calles para orar), se les atribuian a
las y los miembros de la secta. Asi que aun cuando no haya una
tematizacion explicita de la espiritualidad puritana en el movimiento de
mujeres sufragistas de la primera mitad del siglo XIX, si podemos senalar
sus raices religiosas y misticas, y sus semejanzas, al menos en la forma, con
las grandes epidemias psiquicas de danzantes, posesos y posesas,
movimientos de renovacion religiosa, etc., de finales de la Edad Media.

La referencia feminista hacia la brujeria y las brujas se vuelve cada
vez mas insistente en las primeras décadas del siglo XXI. Pero ya desde
1968, en el Manifiesto fundacional del grupo W.ILT.C.H. (Women’s
International Terrorist Conspiracy from Hell), encontramos Ila
reivindicacion, por parte del feminismo radical, de la figura de la bruja,
exaltando incluso las representaciones negativas que a ella se asocian: la
violencia, la rebeldia, la magia negra, etc. Ahi se nos dice:

Somos BRUJAS. Somos MUJERES. Somos LIBERACION. SOMOS
nosotras. La historia oculta de la liberacion de las mujeres comenz6 con
brujas y gitanas, porque son las mas antiguas guerrilleras y luchadoras
de la resistencia, las primeras pro aborto practicantes y distribuidoras
de hierbas anticonceptivas. (W.I.T.C.H., 1968/2007, p. 53)

La actividad de W.I.T.C.H. influy6 decididamente en feministas tales como
Mary Daly, Barbara Ehrenreich y Deirdre English, quienes se encargaron de
sentar la idea de la necesidad, por parte de las mujeres, de recuperar el
poder que se les habia sustraido. Tal poder se identificaba con los saberes
ancestrales de hechiceras, curanderas, matronas y expertas en medicina
natural (Ehrenreich y English, 1973/2019). Como lo senala Aura Fernandez
Tabernilla (2017), estas pensadoras y activistas feministas ensalzaban el
valor de la figura de la bruja no porque necesariamente creyeran en los
poderes sobrenaturales de la magia, sino como un emblema de resistencia
ante el poder del patriarcado.

La feminista llamada Starhawk (cuyo nombre original fue Miriam
Samos) es también representativa del esfuerzo por reivindicar no solamente
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el valor de la bruja como bastion de resistencia al capitalismo, sino cierta
forma de espiritualidad femenina orientada hacia saberes y practicas
paganos. Para Starhawk, la identificacion con la “Diosa” es un medio
fundamental para que la mujer encuentre su propio “yo”, se sobreponga al
poder patriarcal y “renazca” como un ser divino y creativo (Starhawk,
1979/1989). Entre otros planteamientos, también destaca la preocupacion
por conformar una comunidad pagana autodeterminada y preocupada por
el medio ambiente.

El planteamiento de Starhawk es valorado de forma positiva por
Isabelle Stengers (2005), quien concibe la magia, de acuerdo a las activistas
brujas neopaganas, como una

técnica, un trabajo artesanal o un arte al cual muchos pueden estar
tentados a reducir a una cuestion de mera psicologia, relajacion,
psicosociologia, etc. Pero el nombre “magia” torna explicito algo que, tanto
las feministas como las activistas no violentas, han descubierto: la necesidad
de crear técnicas que puedan encajar en lo que he Illamado
despsicologizacion. (p. 195)

Esto supone que las actividades neopaganas de las brujas producen
técnicas alternativas a los mecanismos de codificacion social que emplea el
capitalismo, entre ellos, predominante, la psicologia. Los rituales tales como
la identificacion con la Diosa, a la que invita Starhawk, permiten, en opinion
de Stengers (2005), un desbalance del “yo” del sujeto contemporaneo y, por
tanto, un rompimiento del modelo de subjetividad tal como es promulgada
por la psicologia, por el consumo de mercancias y por la ideologia burguesa.

En estos rituales, la Diosa se presentifica como una causa sin
representacion: “es una causa que no esta en otra parte sino en el efecto
que ella produce” (Stengers, 2005, p. 195). Y este efecto no es simplemente
el de volverse consciente de algo que alguien mas ya sabia pero que uno
desconocia, ni la caida de algun velo ideologico, sino que produce una
relacion entre la “pertenencia” y el “devenir” que favorece una
experimentacion consigo misma que, no obstante, siempre esta en peligro
de sedimentarse en un habito psicologico. Esta concepcion spinoziana y
deleuziana de la Diosa como una causa inmanente, es designada por
Starhawk (1982) como “espiritualidad inmanente”. Kathleen Skott-Myhre
(2018) aclara que esta forma de espiritualidad se produce a si misma sin
una causa trascendente, y con ello se distancia de las concepciones
patriarcales-jerarquicas de la deidad personificada en una figura masculina,
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cuyo reino es trascendente, ideal, incognoscible y correspondiente con una
causa abstracta.

Una espiritualidad inmanente podria ser una alternativa de
resistencia ante lo que Isabell Stengers y Phillipe Pignarre (2005/2017)
denominan “brujeria capitalista”, es decir, el modo de funcionamiento
altamente complejo que caracteriza al capitalismo de nuestro tiempo, debido
a las “alternativas infernales” en que basa su mantenimiento y
reproduccion. Las alternativas infernales, nos dicen las autoras, son “el
conjunto de situaciones que no parecen dejar otra opcion mas que la
resignacion, o una denuncia [...] marcada de impotencia, porque no da
ninguna salida, porque siempre vuelve a lo mismo: lo que deberia ser
destruido es todo el sistema” (p. 61), de tal forma que la resistencia se reduce
a “luchas defensivas”, ya que “el modo de funcionamiento mismo del
capitalismo mata la politica” (p. 63). Las alternativas infernales de la
brujeria capitalista proliferan y se complejizan debido a que funcionan sobre
la base de “flujos reorganizadores movibles” (Stengers y Pignarre,
2005/2017, p. 64), lo cual implica que resulta obsoleto pensar en el
capitalismo como un sistema centralizado o que la Unica forma de
explotacion es la econdomica. La brujeria capitalista actia como un sistema
de trances permanentes y multidireccionales que impiden concentrarse en
un punto unificador de la lucha, y desmantelan la capacidad colectiva e
individual de oponerse efectivamente a ella.

La espiritualidad inmanente puede ofrecer un punto de resistencia
ante esta complejizacion de la dominacion en el capitalismo mas avanzado,
pues permite reactivar saberes, practicas y formas de conocer ancestrales,
propias de las mujeres (brujas, hechiceras, curanderas, matronas, misticas,
hadas, etc.) que han sido marginalizados, reprimidos o tergiversados por el
avance de la racionalidad patriarcal moderna. Skott-Myhre (2018)
encuentra en estas practicas y vias de conocimiento no estrictamente
racionales (tales como el sentimiento, la imaginacion, la intuicion, etc.), una
posibilidad para forjar un proyecto politico comun que permita no solamente
resistir sino superar la maquinaria apropiativa del capitalismo. La
espiritualidad inmanente es desafiante respecto de los mecanismos
capitalistas de produccion de subjetividad, pues al plantearse como un
conjunto de técnicas de produccion inmanente del “yo”, a la manera de una
dialéctica entre la permanencia y el devenir, se opone frontalmente a la
psicologizacion capitalista de la subjetividad.
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Para concluir

Hemos trazado un desarrollo que intenta mostrar una continuidad, tanto
genealogica como estructural, de las formas histéricas en las que las
mujeres han resistido el embate de poderes culturales, religiosos, politicos
y economicos. Pero, sobre todo, hemos querido mostrar que no encontramos
solamente resistencia en la posicion que la mujer adopta en esta tension,
sino que dicha posicion se caracteriza esencialmente por el desafio
permanente sobre el que se sostiene. Este desafio inconforme es el rasgo
caracteristico del discurso histérico, tal como lo hemos analizado en el
primer apartado. Podemos pues afirmar que la histerizacion del discurso es
la base estructural sobre la cual se alza toda relacion de desafio y rebeldia
ante el poder de un amo que intenta subordinar y constrenir, en un saber
totalizante, aquello que concierne al deseo del sujeto. La estructura misma
del discurso histérico implica que esto Ultimo se torna imposible. Por eso, la
histérica, pero también la bruja, la posesa, la mistica y actualmente la
feminista, son las encarnaciones subjetivas del tipo de discurso que obtura
la intencién de un dominio absoluto por parte del amo.

Es importante destacar la posicion histérica de estas figuras
historicas de la mujer rebelde, para desmitificar las lecturas politicas que
reducen su condicion a mera locura, enfermedad, ignorancia, credulidad,
sugestionabilidad o estupidez. No esta por demas decir que cuando aqui
empleamos el término “histeria”, al reinterpretarlo a la luz de la teoria de los
discursos de Jacques Lacan, lo despojamos de su connotacion
patologizante, y lo desprendemos del uso normalizante y opresivo que habia
tenido durante buena parte de la historia de occidente. Tampoco esta de
mas enfatizar que dicho uso no esta superado, porque, aunque el término
haya desaparecido de los grandes manuales de psiquiatria actuales, sigue
siendo empleando —junto con otros muchos— para descalificar la lucha de
las mujeres en contra del poder patriarcal y capitalista. Por ejemplo, no
dejamos de constatar la descalificacion del movimiento feminista (en toda
su complejidad interna) mediante su patologizacion histerizante. Para
nosotros en cambio, mediante un vuelco dialéctico, la histerizacion de la
lucha feminista, lejos de desacreditar la lucha de las mujeres, clarifica su
nucleo estructural y pone de relieve su mas intima potencia. La lucha
feminista tiene, a este respecto, una valiosa ensenanza para ofrecer a las
luchas de otros grupos que también han sido histéricamente oprimidos,
explotados, violentados y marginalizados.
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Como lo sefialamos ya en otro lugar (Hernandez, 2019), el paralelismo
entre la posicion histérica y la clase proletaria que Lacan (1969-70/2002)
advierte, permite inferir que el malestar del obrero, su inconformidad con el
trabajo, al igual que el sintoma histérico que excluye a la mujer del ideal
patriarcal de feminidad, ambos, tienen una funcion critica. Ni el malestar
del obrero ni el sintoma histérico deben concebirse como desajustes o
anormalidades individuales susceptibles de ser simplemente rectificadas
por psicologos laborales o clinicos. Mediante una inversion dialéctica, el
malestar proletario y el sintoma deben colocarse en su justo sentido critico:
son la protesta contra la explotacion y la enajenacion de un saber confiscado
por el Otro en sus respectivas encarnaciones de Amo capitalista y Amo
universitario. La fuerza de trabajo y el saber técnico del obrero, asi como el
saber de la histérica sobre su propio deseo, aparecen ahora afuera de la
propia clase proletaria y del propio sujeto histérico, expoliados e
instrumentalizados por el aparato economico capitalista y por la ciencia
moderna. Esa fuerza de trabajo y ese saber se muestran como “éxtimos” al
sujeto, son lo mas cercano a su ser propio, pero al mismo tiempo son lo que
se le enfrenta como un poder extrano. Pero justamente desde el momento
en que se revela la verdad de este paralelismo entre el obrero y la histérica,
y se desmitifica su condicion de simple desajuste o desarreglo, ya es posible
comenzar a transformar este horizonte de explotacion y opresion. Como
senala David Pavon-Cuéllar (2014), el discurso histérico y el movimiento
revolucionario forman parte del “acontecimiento politico-subversivo” que
favorece la “enunciacion y la denunciacion”, la “des-identificacion con el
significante amo”, la “des-ideologizacion” y la “des-idealizacion”, en tanto
permite la “irrupcion del saber en la verdad”, e impulsa la “insurreccion” y
la “emancipacion” (p. 164).

De forma instructiva, podriamos volver sobre la reflexion de Slavoj
Zizek (1989/2008) acerca de la confrontacion entre la impaciencia histérica
de la estrategia revolucionaria de Rosa Luxemburgo (quien no se declaraba
abiertamente feminista, pero que lo era a pesar de eso) y la obsesividad de
la estrategia bernsteiniana y leninista. Recordemos que Luxemburgo se
enfrenta al ala socialdemoécrata de la 3% Internacional exigiendo —casi a
gritos— la movilizacion revolucionaria, sacudida en buena medida por los
acontecimientos de la Revolucion de Octubre. La procrastinadora respuesta
de los socialdemoécratas es siempre la misma: “demasiado pronto”,
“prematuramente”, no hay aun “condiciones objetivas”. Luxemburgo
justifica su impaciencia aduciendo que el Unico modo que tiene el
proletariado de alcanzar la madurez es educandose en la revolucion misma,
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y que toda revolucion tiene algo de prematuro, pues nunca se puede estar
segura de estar suficientemente preparada.

Zizek (1989/2008) nos recuerda que la argumentacion
luxemburguiana es perfectamente histérica en la medida en que pone de
relieve que no hay metalenguaje revolucionario, no hay saber preciso sobre
el momento correcto o la estrategia infalible para emprender la lucha. No
hay pues forma de “decir” la verdad-toda sobre el objeto de deseo (a) del
proletariado, asi como tampoco de la histérica. Es asi que “la histérica [...]
se rebasa a si misma en su acto y desenmascara asi la falsedad de la
posicion obsesiva” (Zizek, 1989/2008, p. 92), ya que esta ultima no puede
sino fungir —como lo ha hecho en muchas ocasiones hasta ahora— como un
obstaculo de indecision y de retraso de la lucha revolucionaria, con todas
las consecuencias politicas que eso entrana: desde la postergacion eterna
de la revolucion hasta la seductora adhesion al poder por parte de las
vanguardias, los comités centrales del partido o los lideres.

Entonces, finalizamos enfatizando el valor de una histerizacion de la
lucha de las mujeres, y principalmente de los feminismos, pero también la
necesidad de una histerizacion de las diferentes luchas que, en este
momento de la historia, resisten al embate de ese complejo y letal modo de
funcionamiento del capitalismo patriarcal que Stengers y Pignarre
denominan “brujeria capitalista”. Ante la complejizacion de las “alternativas
infernales” del capitalismo, una histerizacion de saberes y practicas
—enfatizando aquellas que provienen de la historia de las mujeres
marginalizadas oprimidas y explotadas— puede ofrecer una via alternativa
para ya no solamente resistir, sino para avanzar hacia el desmantelamiento
del sistema.

Notas

1 De aqui en adelante, al referir el término “estructura” en relacion con el discurso
histérico, debe entenderse que no hablamos de la estructura en el sentido en que
Lacan se referia a ella en la década de los cincuenta del siglo XX, como la estructura
significante que era descifrable bajo un esquema formalizable segiin el modelo
saussureano o levi-strausseano. La teoria de los discursos en Lacan, como sefnala
Jean-Claude Milner (1995/1996), supone un paso desde el “primer clasicismo” de
la estructura (propio de los afos cincuenta y parte de los sesenta) hasta el “segundo
clasicismo”, caracterizado por una aspiracion a la literalizacion, en el cual podemos
constatar la intencién de formalizacion, pero no el objetivo de la cuantificacion.
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2 El numero de referencias bibliograficas en donde se aborda el desarrollo historico
desde la histeria freudiana, pasando por la estructura histérica en Lacan y
arribando al discurso histérico dentro de la teoria de los cuatro discursos
lacaniana, es inabarcable en este escrito. Aqui solamente recomendamos el ya
clasico trabajo Génesis de los conceptos freudianos de Paul Bercherie (1988), asi
como Fundamentos de psicopatologia psicoanalitica de José Maria Alvarez, Ramoén
Esteban y Francois Sauvagnant (2004).

3 Sobre estos temas también debemos decir que el numero de referencias es
ingente. Para estudiar la histeria en la concepcion griega conviene acercarse al
clasico Los griegos y lo irracional de E. R. Dodds (1951/2015), asi como Razén y
locura en la antigua Grecia de Simon Bennett (1978/1974). Para una mirada
panoramica sobre la histeria en la Edad Media y en la Modernidad, puede leerse la
monumental obra El descubrimiento del inconsciente de Henri Ellenberger
(1970/1976), también el libro bien documentado de Ilza Veith (1965) Histeria. The
History a Disease, asi como Hysteria. The Biography de Andrew Scull (2009). Para
abordar este problema en el contexto de la neurologia charcotiana del siglo XIX,
resulta altamente recomendable el libro de Georges Didi-Huberman (1982 /2007)
titulado La invencién de la histeria. Charcot y la iconografia fotogrdfica de la
Salpétriere, asi como El verdadero Charcot. Los caminos imprevistos del
inconsciente, de Gladys Swain y Marcel Gauchet (1997 /2000). Para consultar una
perspectiva critica sobre la virtual desaparicion de la histeria como categoria
psicopatologica y nosologica en el siglo XX y XXI, se puede consultar el articulo
Cémo desembarazarse de la histeria o la histeria en el siglo XX, del recientemente
fallecido Jean-Claude Maleval (1994). Por nuestra cuenta, ya hemos abordado la
cuestion de la histeria en el articulo Brujeria e histeria: el sintoma como critica
(Hernandez, 2019).

4 Estos desarrollos pueden consultarse en los siguientes textos: Manuscrito K del
1° de enero de 1896 (Freud, 1896/2004), Sobre el mecanismo psiquico de los
fendmenos histéricos: comunicacion preliminar de 1893 (Freud, 1893/2004),
Estudios sobre la histeria (Freud, 1895/2004), Las neuropsicosis de defensa
(Ensayo de una teoria psicolégica de la histeria adquirida, de muchas fobias y
representaciones obsesivas, y de ciertas psicosis alucinatorias) (Freud, 1894 /2004)
y Nuevas puntualizaciones sobre las neuropsicosis de defensa (Freud, 1896/2004),
entre otros.

5 Inflacion que se relaciona directamente con su “americanizacion”, es decir, con la
incorporacion del concepto de narcisismo dentro de la Ego Psychology, tal como lo
muestra Elizabeth Lunbeck (2014) en The americanization of narcissism. Hemos
abordado este problema en: Revisitando la cultura del narcisismo: socaso del sujeto
en el capitalismo tardio? (Hernandez, 2023).

6 Por ejemplo, para Zizek (1986), la posicion histérica se manifiesta incluso en el
sujeto borderline (fronterizo), pues este siempre “queda capturado en la paradoja
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del deseo” (parr. 53). La posicion subjetiva del borderline, en los tiempos del
capitalismo avanzado, sigue mostrando que todo el saber “cientifico” ofrecido por
la psicologia o por la cultura terapéutica contemporanea no es suficiente para dar
cuenta del deseo del sujeto. Esto lleva al filosofo esloveno a defender la idea de que
la llamada “cultura del narcisismo”, a pesar de sus profundos efectos
domesticadores, no puede terminar de aplastar la protesta histérica en contra de
la alienacion en el Otro.

7 Puede consultarse al respecto: Lacan, discurso, acontecimiento. Nuevos andlisis
de indeterminacion textual, editado por Ian Parker y David Pavon-Cuéllar (2014).
También puede revisarse el capitulo titulado “El discurso capitalista” del libro
Lacan, pasador de Marx, de Pierre Bruno (2010/2011).

8 Para abordar el problema de la brujeria europea se recomiendan: Los demonios
familiares de Europa de Norman Cohn (1975/1980), Historia de la brujeria y
Witchcraft in the Middle Ages, ambas de Jeffrey Burton Russell (1980/1998;
1972/1992), El miedo en Occidente de Jean Deleumeau (1978/2012), La caza de
Brujas en la Europa Moderna de P. Levack (1987/1995), Los Benandanti. Brujeria
y cultos agrarios entre los siglos XVI y XVII, e Historia nocturna: un desciframiento
del aquelarre, ambas de Carlo Ginzburg (1966/2005;1986/1991). El clasico Las
brujas y su mundo de Caro Pio Baroja (1966/2020), examina la brujeria en el
contexto espafiol y vasco. La brujeria en la antigtiedad es estudiada por Pedro Angel
Fernandez Vega (2018) en Bacanales. El mito, el sexo y la caza de brujas. Para un
estudio mas abarcador del fenomeno hasta la brujeria en la cultura
contemporanea, puede revisarse Brujas, sapos y aquelarres de Pilar Pedraza
(2014). Para una recopilacion de testimonios sobre los procesos por brujeria en
Inglaterra y las colonias inglesas en Norteamérica, entre el siglo XVI y el XIX,
incluyendo los famosos procesos por brujeria de Salem, puede revisarse El libro de
las brujas Casos de brujeria en Inglaterra y en las colonias norteamericanas (1582-
1813), de Katherine Howe (2014). Imposible de soslayar es el estudio reciente sobre
el papel de la caza de brujas en el capitalismo incipiente en la modernidad, al que
esta dedicado el libro Caliban y la bruja. Mujeres, cuerpo y acumulacion primitiva
de Silvia Federici (2004). Asi también, para una perspectiva critica sobre la caza de
brujas europea, entendida como una avanzada miségina de aniquilacion
especificamente de las mujeres, puede leerse La caza de brujas en Europa. 200
anos de terror miségino de Anne Lewellyn Barstow (1994/1999) y Las cuatro
mugjeres de Dios. La puta, la bruja, la santa y la tonta de Guy Bechtel (2003 /2022).

9 Una perspectiva panoramica sobre el problema de la brujeria y la hechiceria en
sociedades tradicionales y no europeas puede encontrarse en el libro Brujeria,
hechiceria, rumores y habladurias de Pamela J. Stewart y Andrew Strathern
(2004 /2008).
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10 A pesar de su fama, el Malleus no fue el primer libro en el que se establecio la
supuesta complicidad de la mujer con el diablo. Ya en el Formicarius (“El
hormiguero”), del dominico aleman Hans Nidler, publicado en 1435, encontramos
una advertencia de la conspiracion universal contra Dios que la brujeria
representa, entendida como herejia, en la cual las mujeres jugaban un rol principal
(Bechtel,2003/2022). Asi también, segun Robert Muchembled (2000/2016), la
primera caracterizacion del aquelarre, con sus protagonistas femeninos, surgi6 a
partir de proceso llevado a cabo en la ciudad francesa de Arras entre 1428 y 1430,
en la que se acusoé a varias personas (incluido un obispo) de participar en cultos
relativos a la herejia valdense.

11 En El Capital, Marx (1867/2014) se refiere al proceso de la “acumulacion
primitiva” en relacion con la esclavitud africana durante la expansion colonialista
europea. Sin el aprovechamiento del trabajo no remunerado de los esclavos, los
paises europeos no habrian podido acumular el excedente de riqueza necesaria
para desarrollar el capitalismo como un sistema de explotacion en los siglos
subsiguientes. De acuerdo con esto, el punto de origen del capitalismo se localiza
en procesos de esclavizacion, robo y expoliacion de las colonias europeas. Aun
cuando Federici (2024) explora la caza de brujas europea como parte del proceso
de acumulacion primitiva del capitalismo en su forma naciente, no obstante,
defiende la idea de que este proceso no es solo originario sino permanente, es un
“fenomeno constitutivo de las relaciones capitalistas en todas las épocas que
siempre se repite” (2019/2020, p. 46), que sirve continuadamente al capitalismo
para su propia expansion y para la superacion de sus propias crisis.

12 E1 biopoder es descrito por Foucault como una racionalidad politica centrada en
el cuidado y control de la vida. Sus dos brazos principales son la anatomopolitica
del cuerpo humano, cuyo objetivo es disciplinar el cuerpo individual, y la biopolitica
de la poblacién, cuyo objetivo es la administracion de la vida de las poblaciones
entendidas como un “cuerpo-especie” (Foucault, 1976/2001, p. 168).
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